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Dog¢. Dr. Rabia Zahide DAMAR

Corum’da dogdu. {1k, orta ve lise egitimini istanbul’da, Lisans derecesini Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesinde tamamladi. Yiiksek lisans egitimini “Buhari’nin Halku Ef’ali’l-ibad Adl Eserinin Hadis
iImi Agisindan Tetkiki” adli tezi ile Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde; doktorasini
“[bn Huzeymenin Kitabu’t-Tevhid Adl Eseri ve Hadis {lmi Agisindan Degeri” adli teziyle istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde tamamladi. 2018 yilinda Giresun Universitesi islami {limler
Fakiiltesi Hadis anabilim dalina doktor 6gretim tiyesi olarak atandi. 2023 yilinda dogent unvanini aldi.
Aymni fakiiltede gérev yapmakta olan; akademik dergilerde cesitli yayinlari, kitaplar1 ve kitap boliim
yazarhiklar1 bulunan yazar, iki ¢ocuk annesi olup Arapca, ingilizce ve Korece bilmektedir.

Yayimlanmis Kitaplari

1- Buhdri ve Miislim de Niibiivvete Sahitligiyle Toplumda Kadin, 2022.
2- Nebevi Varisler: Said b. el-Miiseyyeb, 2022.

Dog¢. Dr. Mustafa TUNCER

1966 yilinda Trabzon ili Caykara ilgesinde dogdu. 1984 yilinda Caykara imam-Hatip Lisesinden, 1989
yilinda Ondokuz Mayis Universitesi I1ahiyat Fakiiltesinden mezun oldu. Ayn1 Universitede 1991 yilin-
da Temel Islam Bilimleri (Tefsir) Anabilim Dalinda yiiksek lisansini, 1999 yilinda da “Kur’dn’da Cin
ve Seytan” adl1 teziyle doktorasini tamamlayan yazar, 1990-99 yillar1 arasinda ayni enstitiide aragtirma
gorevlisi olarak ¢alisti. 2004-2012 yillart arasinda Mersin ve Trabzon’da MEB’e bagli bazi orta dere-
celi okullarda &gretmenlik yapti. 2012 yilinda Giresun Universitesi Egitim Fakiiltesi Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Egitimi Boliimiine, 2013 yilinda da Giresun Universitesi Ilahiyat Fakiiltesine yardimc1
dogent olarak atand1. 2022 yilinda dogent unvami alan Mustafa Tunger, halen Giresun Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Boliimiinde (Tefsir) dgretim iiyesi olarak ¢alismalarini siirdiir-
mektedir. Evli ve ii¢ cocuk babasidir.

Yayimlanmis Kitaplart

1- Ummii’l-Kur 'dn ve En Hayirl Ug Siire (Ceviri), 2014.

2- Kur’dn’da Cin ve Seytan, 2015.

3- Bir Marka Degeri Olarak Oflu Hoca Kimligi ve Yetistigi Ortam, 2019.

4- Begeri Diisiincenin Vahiyle Ortiismesi Muvdifakdt-1 Sahabe, 2021.

5- Farkli Bilim Dallarindan Kur’dn’a Bakig, 2022. (Editor. Hiiseyin Peker ile birlikte)
6- Kurtubi, 2022.

Dr. Ogr. Uyesi Seyfullah KARA

1988 yilinda Giimiishane ili Kiirtiin ilcesinde dogdu. Ilkégrenimini kendi kdyiinde tamamladi. 2005
yilinda Giresun Anadolu imam hatip lisesinden, 2015 yilinda Recep Tayyip Erdogan Universitesi
[lahiyat Fakiiltesinden mezun oldu. 2017 yilinda Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinden
“Mevsili’nin Muhtar Adli Eserinin Ibadat ve Muamelat Béliimlerinde imameyn’in ihtilafi Olan Yer-
lerin Tespit ve Tahlili” baslikli yiiksek lisans tezini tamamlayarak mezun oldu. 2023 yilinda Recep
Tayyip Erdogan Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dalinda
“Islam Borglar Hukukunda Zararin Akitlere Etkisi: Hanefi Mezhebi Ornegi” bashkli doktora tezini
tamamladi.

2007 yilinda Diyanet Isleri Baskanligi’na bagli Kiirtiin Miiftiiliigiine imam-hatip olarak atandi. 2007-
2015 yillart arasinda Giimiishane ve Rize’de imam hatip olarak gorev yaptiktan sonra 2015 yilinda
Erzurum Omer Nasuhi Bilmen Dini Yiiksek Thtisas Merkezi’nde ihtisas kursiyeri olarak dgrenime bas-
ladi. 2017 yilinda Giresun Universitesi flahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri B&limii Islam Huku-



ku Anabilim Dalinda arastirma gérevlisi olarak géreve bagladi. Halen ayni iiniversitede Dr. Ogr. Uyesi
olarak gorevine devam etmektedir. Orta derece Arapca bilen Seyfullah Kara evli ve 2 ¢ocuk babasidir.

Yayimnlanmis Kitaplart
1. el-Muhtdr m Ibadat ve Mudmelat Boliimlerinde Imameyn’in Ebii Hanife 've Muhdlefeti
2. Zararin Akitlere Etkisi (Hanefi Mezhebi Ornegi)

Prof. Dr. Fethi Kerim KAZANC

1964’te Samsun’un Carsamba ilgesinde dogdu. Ilk ve orta 6grenimini Carsamba’da yapt1. 1987 ta-
rihinde Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’nden mezun olduktan sonra bes yil siireyle
Manisa’da Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni olarak gorev yapti. 1991 yilinda Dokuz Eyliil
Universitesinde kelam alaninda Fikh-1 Ekber Serhleri ve Ilyds b. Ibrahim es-Sinobi nin Fikh-1 Ekber
Serhi adl1 teziyle yiiksek lisansin1 tamamlayan yazar, 1992 yilinda Ondokuz May1s Universitesi [1ahi-
yat Fakiiltesinde arastirma gorevlisi olarak atandi. 1993-1994 tarihleri arasinda Suriye’de dil 6grenimi
gordii ve alamyla ilgili bilimsel arastirmalarda bulundu. 1999 tarihinde Gazzdli Oncesi Ehi-i Siinnet
Kelami’'nda Ahldk Diistincesinin Bir Tahlili (Coziimlemesi) konulu doktora tezini tamamladi. Ayni
tiniversitede 2000’de yardimer dogent, 2009°da dogent, 2015°de de profesor unvani aldi. Halen ayni
fakiiltede 6gretim tiyesi olarak gorevini siirdiirmektedir.

Ingilizce ve Arapga bilen yazarin birgok dergide yaymlanmis makaleleri, kitap, kitap boliimleri ve
sempozyumlarda sunulmus bildirileri mevcuttur.

Yaymlanmis Kitaplart

1- Gazzali Oncesi Ehl-i Siinnet Kelami’nda Ahldk Diigiincesi, 2007.

2- Varlik, Bilgi, Deger ve Siydset Uzerine Kelam Yazilari, 2014.

3- Kadi Abdiilcebbdr da Nedensellik Kurami, 2014.

4- el-Ciiveyni’de Klasik Kelam Tartismalari -el-Akidetii 'n-Nizamiyye Ornegi- 2014,

Dr. Ogr. Uyesi Betiil SAYLAN

1982 yilinda Balikesir’de dogdu. Tlk ve orta 6grenimini Balikesir’de tamamladi. 2003 ’te Sakarya Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nden mezun oldu. Yiiksek lisansin1 Bursevi nin Muhammediye Serhinde
Tasavvuf Kavramlart (111 cilt 192-278. sayfalar arast) baslikli teziyle Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi'nde 2005’te tamamladi. Doktorasi Mevidnd Ailesi ve Mevlevilikte Celebilik
Makémi (Sefine-i Nefise-i Mevleviydn drnegi) baglikli teziyle 2013°te Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii’nde tamamladi. Halen 2015’te Trabzon Universitesi {lahiyat Fakiiltesi’nde Dr. Ogr.
Uyesi olarak atandig1 gorevine devam etmektedir. Evli ve iki gocuk annesidir.

Doc. Dr. Ali YILMAZ

1965 yilinda Giresun/Tirebolu’da dogdu. Egitim hayatia Halaglh Kéyii {lkokulunda baslad:. Ortadg-
retimini Giresun imam Hatip Lisesinde tamamladi. 1983 yilinda basladig1 lisans egitimini 1988 yilin-
da Samsun Ondokuzmayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde tamamladi. Aym Universitenin Sosyal
Bilimler Enstitiisiinde Yiiksek Lisans egitimine baslayip “1411 No’lu Giresun Ser‘iyye Sicil Defteri”
isimli tezini 1997 yilinda tamamladi. 2013 yilinda “ XIX. Yiizyildan Cumhuriyete Giresun’da Egitim
Ogretim” isimli tezi sunarak doktora programindan mezun oldu. 1987-2010 yillar1 arasinda Diyanet
Isleri Bagkanliginda imamlik ve Milli Egitim Bakanhigimin gesitli kademelerinde dgretmenlik ve idare-
cilik yapt1. 2010 2013 yillar1 arasinda Giresun Universitesi Gorele Giizel Sanatlar Fakiiltesinde Fakiilte
Sekreterligi gorevini yiiriitiirken 2013 yilinda Giresun Islami Ilimler Fakiiltesinde Yrd. Dog. Dr. olarak
atand1. 2020 yilinda dogentlik kadrosuna atanan yazar, halen Giresun Universitesi [lahiyat Fakiiltesin-



de ayni1 unvanla ¢alismaktadir. Cesitli dergilerde yayinlanan makaleleri ve editéryal ¢aligmalarda kitap
bolimleri mevcuttur. Arapga bilen yazar evli ve ii¢ gocuk babasidir.

Yaymlanmis Kitaplart

1- Didaktik Bir Bakis A¢isiyla Hz. Muhammed

2- Osmanli Dénemi Giresun'da Egitim Ogretim

3- Muaviye ve Abbas Baglaminda Arap Milliyetiligi

4- Sekiilerlesmeye Etkisi Baglaminda Halkevleri: Giresun Ornegi.

Prof. Dr. Eyiip NEFES

1969 dogumlu Eyiip Nefes, ilk, orta ve lise egitimini Giresun’da tamamladi. 1993 yilinda Ondokuz
Mayis Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi’nden mezun oldu. “Minarenin Cami Mimarisine Katilimi ve 1k
Minare Ornekleri” adli galigmast ile 1996 yilinda yiiksek lisansini, “Samsun Yoresinde Bulunan Mezar
Taglart” adli tez ile 2002 yilinda doktora ¢aligmasini tamamladi. 1995 yilinda ayni Enstitide Arastirma
Gorevlisi olarak caligma hayatina baslayan yazar, bir miiddet Bagcilar Belediyesi’'nde ¢alisti. 2003
yilinda Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi islam Tarihi ve Sanatlari Béliimii Tiirk Islam
Sanatlar1 Anabilim Dali’na Yardimci Dogent olarak atandi. 2013 yilinda Dogent olan yazar, 2014 yilin-
da OMU Turizm Fakiiltesine atandi. 2021 yilinda Giresun Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’ne Profesor
olarak atanan Eyiip Nefes, ayni zamanda Giresun Universitesi Turizm Fakiiltesi Dekanlig1 gérevine
getirildi. Evli ve ii¢ cocuk babasi olan Eyiip Nefes halen bahse konu gorevlerini siirdiirmektedir. Egitim
hayat1 boyunca Ebru Sanati ile de mesgul olan yazarin alani ile ilgili yazdig1 birgok makale ve kitap
boéliimlerinin yani sira agmis oldugu ebru sergileri de bulunmaktadir.

Yaymlanmis Kitaplart

1- Samsun Yéresindeki Son Dénem Ahsap Camiler, 2009.

2- Samsun Ahsap Camiler, 2011.

3- Vakaflar Genel Miidiirliigii Envanterine Kayitl Samsun ve Sinop Yéresindeki Halilar, 2011.
4- Sinop ta Geleneksel Ahsap Koy Camileri, 2019.

5- Samsun Sahpazart Ilcesi 'nde Bulunan Geleneksel Ahsap Koy Camileri, 2022.

6- Bafra Ulu Cami Haziresindeki Tarihi Mezar Taslar, 2023.

Dog¢. Dr. Hiiseyin ALGUR

2007 yilinda Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden mezun oldu. 2009 y1linda Marmara Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii [lkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Boliimiinde yiiksek
lisansin; 2018 yilinda Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim
Dali Din Egitimi alaninda doktorasini tamamladi. 2007-2013 yillar1 arasinda MEB’e bagli okullarda Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi yapt1. 2013 yilinda Giresun Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Felsefe
ve Din Bilimleri Bélimii Din Egitimi Bilim Dalina arastirma gorevlisi; 2018 yilinda doktor dgretim
tiyesi, Aralik 2022°de dogent olarak atandi. Yazarmn degerler egitimi, imam hatip okullari, yiiksek din
ogretimi ve hafizlik egitimi gibi konularla ilgili ulusal ve uluslararasi 6lgekte kitap boliimii, makale ve
bildirileri bulunmaktadir.

Yayinlanmis Kitaplart
1- Hafizlik Egitimi Alan Bireylerin Motivasyon ve Psiko-Sosyal Durumlari, 2019.
2- Nesiller Arast Farklilasma ve Din Egitimi, 2022.



Dr. Ogr. Uyesi Halil ibrahim OZASMA

Samsun Vezirkoprii dogumlu olan yazar, ilkogrenimini Vezirkoprii ilgesinde, lise 6grenimini Merzifon
Anadolu imam hatip lisesinde tamamlamistir. 2010 yilinda Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesini
bitirdikten sonra 2010 yilinda Diyanet Isleri Baskanligi’na bagh tasra teskilatinda imam-hatiplik go-
revi yapmustir. Halen 2013 yilinda atandigi Giresun Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde Felsefe ve Din
Bilimleri Béliimii Din Psikolojisi Anabilim Dalinda 6gretim iiyesi olarak gérev yapmaktadir. Yazarin
cesitli dergilerde yaymlanmis makaleleri ve sempozyumlarda sunulmus bildirileri bulunmaktadir.

Yayinlanmis Kitaplari
1- Pozitif Psikoloji ve Islam Diisiiniirlerinde Erdemler
2- Esler Arast Iletisim ve Maneviyat.

Prof. Dr. Osman EYUPOGLU

1966 Tonya/Trabzon dogumludur. {lkégrenimini kdyiinde (1977), orta 6grenimini Vakfikebir I.H.L.’n-
de (1984), ilahiyat 6grenimini Samsun’da (1990) tamamladi. 1992 yilinda Bafra’da 6gretmenlige
basladi. 1993’te Samsun Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim
Dalina arastirma gorevlisi olarak atanan yazar, “Samsun ili Kii¢iik Sanayi Sitesinin Sosyo-Ekonomik
Yapist I¢inde Dinin Konumu” adli ¢alismayla 1996°da yiiksek lisansini, “Tiirkiye’de Sosyal Degis-
me ve Kur’an Yorumlar1 iliskisi Cumhuriyet Dénemi Ornegi” adli aligmayla da 2003’te doktorasini
tamamladi.

2005-2006 arasi hukuksuz bir uygulama neticesinde Universitedeki vazifesine ara vermek zorunda
kald1. 2006-2007 aras1 Samsun’da tekrar 6gretmenlik yapti. 2007°de mahkeme karariyla iiniversite-
deki gorevine dondii. 2009°da yardimer dogent, 2012°de dogent, 2018’de de profesér unvani aldi.
2015-2020 y1llar1 arasinda Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi [lahiyat Fakiiltesinde gegici siireyle
dgretim iiyesi olarak calisan yazar, halen Ondokuz Mayis Universitesi {lahiyat Fakiiltesinde 6gretim
tiyesi olarak ¢aligmalarina devam etmektedir. Evli ve iki ¢ocuk babasidir.

Yazarin makale, bildiri, kitap ve kitap boliimi tiiriinde degisik ¢alismalari mevcuttur.

Yayimlanmis Kitaplart

1- Yoksulluk ve Dini Hayat Samsun Kent Merkezi Ornegi, 2010.
2- Kur’dn’da Itaat Kavraminin Sosyal Psikolojik Tahlili, 2016.
3- Toplumsal Degisme ve Kur’'an Yorumlari, 2021.

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa TOPSIiR

30 Agustos 1993 yilinda Giresun’da dogan Mustafa Topsir ilkogrenimini Tiirkiye ve ardindan Isvig-
re’de almustir. 2016 yilinda lisans 6grenimini Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Diinya Dinleri Bo-
liimii’nii tamamladiktan sonra, 2019 yilinda Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii islam
Tarihi ve Sanatlari alaninda yiiksek lisansini ve 2023 yilinda Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Tiirk Din Musikisi alaninda da Doktora caligmasini bitirmistir. 2017 yilinda Giresun Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi’nde Arastirma Gérevlisi olarak goreve baslayan Mustafa Topsir, 2024 yilinda
Doktor Ogretim Uyesi olarak ayni kurumda gérev yapmaktadir. Tyi derecede Almanca ve Ingilizce
bilen Mustafa Topsir, ayn1 zamanda yurt ig¢inde ve yurt disinda birgok musiki konserinde hanende,
sazende ve sef olarak yer almstir.

Yaymlanmis Kitaplart
1- Kemal Batanay in Hayati, Eserleri ve Nota Arsivi

2- Istanbul’daki Yahudi, Hristiyan ve Miisliiman Mabedlerinde Okunan Dualarin Karsilastirmaly Mii-
zikal Analizi.
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ON SOz

Kur’an’dan sonra ser’l delillerin ikincisi olan siinnet, Allah Resi-
li’nlin Miislimanca yagamaya dair ortaya koydugu prensiplerin, nebevi
roliiniin yani sira beseri kimligi ile tiim zamanlara hitap eden rehberliginin
ad1 olmustur. Bu anlamda siinnet, Islam{ ilimler icin temel bir bagvuru kay-
nagi, deliller hiyerarsisinin ikincisi, yadsinamaz bir bilgi kaynagi olarak
gorilmustiir.

Stinnet, bir takim hadis ilmi miitehassislari tarafindan hadis ile es an-
lamli olarak kabul edilmekle birlikte, hadisten ayri fakat onun biinyesinde
aktarila gelen cevher mesaj, her yere ve her devre hitap eden degismez
ilkeler olarak tanimlanmistir. Bu anlamda hadis, siinnetin tasiyicisi, mu-
hafazasi ve sekle-semale, soze ve kelama doniismiis halidir denilebilir. Bu
durumda siinnet, Res(l’lin otoritesi ve ¢aglar1 asan mesaj1 olmaktadir.

[slam dininin elgisi, son peygamber Hz. Muhammed’e ait sézler,
davraniglar, bir olay karsisinda gelistirdigi tavir ve tepkiler ile ona dair
gelen tiim bilgiler, Islam dinini benimseyen kisiler nezdinde, kutsal kitap
Kur’an-1 Kerim’in akabinde tartismasiz 6nemli bir yere sahiptir. Onun ge-
tirdigi dini, onun ¢izdigi yolda, onun dnderliginde anlamay1, yasamay1 ve
yasatmayi siar edinmis olan Miisliimanlar zaman zaman yontem ve metot-
ta; bilginin derlenmesi ve degerlendirilmesi noktasinda farkli usuller ge-
listirseler de tarih boyunca Hz. Peygamber’in otoritesinin stiphesiz kabulii
konusunda birlesmislerdir. Bu 6l¢iide, Islam tarihinde ilimlerin tasnifinde,
ele alian problemler ve bunlara yaklagimda farkliliklar gozlense de Islami
ilimlerin timi, Kur’an ve slinnetin 1s18inda varlik bulmustur.

[1ahi Kelam Kur’an-1 Kerim’in yani sira Allah Restlii’niin yasam bi-
¢imi olan siinnet, bilgi kaynagi olarak her ilmin temel basvuru mercii ol-
mustur. Allah Restlii’nlin Fem-i Muhsin’inden dokiilen sozler, onun bir
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durum ve olay karsisinda icra ettigi fiil ve eylemler, huzurunda gercek-
lesen hadiselere bakisi, verdigi tepkiler; yaratiligina has hususiyetler ve
daha da miithim olan sahip oldugu ahlaki erdemler, bizlere hadisler olarak
nakledilmistir. 23 yillik nebevi siiregte Allah Restilii’niin dini veya diinyevi
yasama dair inga ettigi tim hakikat, inananlar i¢in ¢izdigi yol haritasi ve
ornek yasam olan siinneti de hadis verileri icerisinde bir 6z olarak tarih
boyunca varligini korumus ve giiniimiize nakledilmistir.

Alimler, hadislerin tespiti ve tedvini igin harcadiklar1 mesainin yani
sira hadislerin dogru anlasilmasi i¢in de emek vermisler, Hz. Peygam-
ber’in kastini, mesajini, onun dilinde viicut bulan Islami ilke ve esaslar
idrak etmek i¢in ¢esitli eserler viicuda getirmislerdir. Dinin dinamizmine
mani bir zihniyetin insasin1 engellemek, caglar 6tesine uzanan bir bilgeligi
ve rehberligi dogru sekilde anlamak ve yeri geldiginde bu esaslari donemi-
ne uygun bir bigimde belirleyebilmek elbette bir zahmeti ve gayreti gerek-
tirmigtir. Bu durumda yazilmis yiizlerce binlerce yapitin, kaleme alinmis
bunca eserin sebebi daha iyi anlasilmis olacaktir. Bu ¢alismalari, Peygam-
ber’e ittiba etmenin, onun verdigi karara goniilden itimat edip teslim ol-
manin bir geregi, Kur’an’da Miisliimanlar i¢in liizamlu bir prensip olarak
sunulmasinin neticesi olarak okumak gerekmektedir.

Peygambere ve onun getirdigi ilkelere uymanin, siinneti ve onun tasi-
yicist olan hadisi dogru anlamak ile miimkiin olacagi muhakkaktir. Bunun
Otesinde hadisin muhafazasi ve peygamber otoritesine ortak ¢ikmak adina
kalkigilan uydurma girisimlerinin engellenmesi gerekmektedir. Hadis alim-
leri, bir hadisin sihhatini tayin etmede, gilivenilir olan ve siinnete yasanti-
sinda yer veren bireylerin sahip olmasi gereken bir takim 6zelliklere dikkat
¢ekmis, yalnizca bu yeterliligi gosteren kimselerden hadis bilgisinin kabul
edilebilecegini, bunun disindaki rivayetlere ihtiyatla yaklasilmasi1 gerekti-
gini ifade etmis, hadislerin ¢aglar boyunca gerek sifahi (sozlii) gerek kitabi
(yazil1) olarak nakline imkan tanimig ve hadis derlemelerinde isnad, kay-
nagi1 sorgulama, tahric caligmalarimin liriinleri viicuda getirmislerdir. Hadis
ilminin yalnizca bir arsivleme, tarihi bir malzemenin intikaline imkan ve
ortam saglama olmadiginin boylelikle altin1 ¢izmek gerekecektir. Muhad-
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disler, bu anlamda bir tarihgi gibi diislinliip davranmamus, istigal ettikleri
meslegin ve isledikleri verinin krymetinin bilincinde hareket etmislerdir.

Hadislerin sihhat {izere tespitinin ve derlenmesinin akabinde en 6nem-
li mesguliyet ise bu malzemenin igerisinde siinnetin dogru bir sekilde tespit
edilmesidir. Allah Restli’nlin her aninin bir fotograf karesi olarak diisii-
nebilecegimiz hadislerden, bizlere 6rnek/emir olanlarini bulmak ve bilmek
gerekmektedir. Onun giyindigi gibi giyinip yediklerini yemek, onun gibi
yiirlimek, oturmak, uyumak veya konusmak da bir 6rnek almak goriilebilir
ki, bu sekli taklit mi istenmektedir orasi tartisilir. Allah Restlii’ne ittiba,
yani onu takip edip izleme ve mevcut olandan, olmasi1 gerekeni tayin ede-
bilme, bu sayilanlarin 6tesinde bir emsal edinme olacaktir. Peygamber’in
olmadig1 bir ortamda, ¢agda; hatta onun yasadig1 ortamin iklim, kiiltiir,
cografyasindan oldukga farkl yerlerde onu seklen taklit etmenin onun me-
sajin1 hakkryla idrak etmek olmayacagi agiktir. Bu anlamda Restilce dii-
stinmek, onun eylemlerinin altinda yatan hikmet ve erdeme erigsmek igin
gayret etmek, onu bu yoniiyle anlamak icin ¢caba sarf etmek gerekmektedir.
Bu azim, ceht, istek ve ugrasinin neticesinde hasil olacak olan anlay1s saf
bir niyet ile siinnetin ¢aga taginmasina onciiliik edecektir.

Bu arayisin bir neticesi de tarihte dinin iki kaynagi olan Kur’an ve
onun prensiplerinin hayata gecirilmis hali olan siinnetin anlagilmasi ve
tedrisi ile dini ilimlerin tesekkiil etmesidir. Hadis, Kelam, Fikih, Tefsir,
Din Egitimi, Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Tasavvuf, islaim Tarihi ve
Dini Musiki gibi ilimler, farklt metot ve yaklasimlarla, insani, alemi ve
Yaratici’y1 anlamlandirarak gelisim gostermis ve tarih sahnesine ¢ikmustir.
Bu ilimleri viicuda getiren icracilar, farkli zihniyet ve beklentilere sahip
olsalar da diinyay1 ve ukbay1 anlama gayretlerinin viicuda getirilmesinde
degisik sekillerle birbirinden ayrisan ama biitiinliik arz eden yontemlerle
siinnetin rehberligine bagvurmaktadirlar.

Bu ilimlerin harcinda hadisin ve siinnetin varlig1 net bir sekilde gortil-
mektedir. Inangtan ibadet ve muamelata, sanattan ahlaka, dini metinlerin
anlagilmasindan estetik ve tabiata kadar ad1 gecen tiim disiplinler, hadis ve
stinnetin delaletinde varligin1 temellendirmis veya pekistirmistir. Bu ki-
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tap, Islami ilimler biinyesinde tarih boyunca tesekkiil eden her bir disiplin
icerisinde siinnet delilinin nasil deger buldugunu, o disiplin tarafindan bir
kaynak olarak siinnetin kullanimi ve islenisini, o ilmin siinnet lizere gelis-
tirdigi metot ve yontemleri ele almakta ve okuyucuya sunmaktadir. Buna
gore her bir ilim dalindan uzman bir akademisyen, o alanin temel kaynak-
larindan istifade ederek alanin uzmanlariin siinnete bakisini, bahsi gecen
ilmin stinneti bir kaynak olarak kullanigini incelemistir.

Stinnetin farkli disiplinlerde nasil anlagildigina dair ilk olarak hadis
ilmi agisindan Rabia Zahide Damar, hadis ilminin nasil tesekkiil ettigini,
siinnetin tanimini, tayinini ve tespitini, siinneti anlama ¢alismalarinda nasil
bir yontem uygulanmasi gerektigini, siinnetin isldm dini agisindan delil
degerini ve hangi acilardan baglayici oldugunu irdelemektedir.

Mustafa Tunger, Kur’an’dan sonra tefsir ilmine esas teskil eden siin-
netin tefsir ilmi agisindan 6nemini ve kaynaklik degerini, “Kur’an bize
yeter” sdyleminin hakikat payinin olup olmadigini ve siinnetin Kur’an’1
aciklama/beyan yontemlerini giindem yapmaktadir.

Fikih ilmi agisindan siinnete bakis konusunu isleyen Seyfullah Kara,
fikihta siinnetin kaynaklik degerini ve nevilerini, hiikiimlere delaletini is-
lemekte ve ahkamin belirlenmesinde sitinnetin Kur’an’la iliskisi konusu
tizerinde durmaktadir.

Genel olarak kelam ilminde ve 6zel olarak da itikadin insasinda siinne-
tin epistemolojik degerini ele alan Fethi Kerim Kazang, siinnette yer alan
itikadi konulari ve dini hiikiimlerin korunmasinda siinnetin giincel degerini
izah etmeye ¢alismaktadir.

Betiil Saylan, tasavvuf ilmi ve tasavvuf ahlaki agisindan stinnetin kiy-
metini ve stfilerin siinneti yorumlamalar1 ve uygulamalarini ve isari serh
tiirtinde kaleme alinan eserleri masaya yatirmaktadir.

Ali Yilmaz, slam tarihi ilminde siinnetin konumunu, Hz. Peygam-
ber’in siretinin/siyerin Islam tarihi agsindan belirleyici y&niinii, onun tari-
he dair bilgilendirmelerini, gayri Miislimlerle miicadelede 6rnek kisiligini
ve siyasi tarih baglaminda getirdigi yenilikleri degerlendirmektedir.
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Islam sanatlarina yon veren ve esin kaynagi olan hadisleri ele alan
Eyiip Nefes, Islam sanatiin olusumunda hadislerin etkilerini; resim, hey-
kel, miizik ve siirle ilgili hadislerin nasil anlagilmas1 gerektigini inceleme
konusu yapmaktadir.

Din egitimi ilmi agisindan siinnetin konumunu degerlendiren Hiiseyin
Algur, dinin hedeflerini, muhtevasini, nasil anlatilmasi gerektigini agik-
layan bir unsur olarak siinneti irdelemekte ve siinnetin ne sekilde model
alinmasi gerektigini izah etmeye ¢alismaktadir.

Din psikolojisi ilmi agisindan siinnete bakis agisini irdeleyen Halil ib-
rahim Ozasma, Resilullah’in diinyaya, musibetlere ve ibadetlere yonelik
dini tutum ve davranis olusturmadaki katkilarini giindem yapmaktadir.

Din sosyolojisi ilmi a¢isindan slinneti inceleme konusu yapan Osman
Eytipoglu, sosyal icerikli konularda Hz. Peygamber’in rol-model olusunu
degerlendirirken, onun tiim eylemlerinde diisiinmeyi ifade eden akla; dii-
stiniilen seyi uygulamaya koyarak nesnelestiren bilime ve bunun neticesin-
de elde edilen kiiltiirel nesnenin tiim mahlikatin faydasina olacak sekilde
kullanilmasini ifade eden ahlaka uygun sekilde davranis sergiledigi konu-
suna odaklanmaktadir.

Bu kitabin son boliimiinde de dini mdsiki baglaminda siinnet konu-
sunu ele alan Mustafa Topsir, Hz. Peygamber’in misikiye bakis agisini
degerlendirmekte ve onun vefatindan sonra viicuda getirilen formlardan
Mevlid, Tevsih, Salatiiselam, Muhammediye ve Na’t gibi eserleri incele-
mektedir.

Biz bu kitapta farkli Islami disiplinleri ilgilendiren yukarida 6zetle
vermeye ¢alistigimiz konularin, o ilim dallarinin uzmanlan tarafindan ele
almarak degerlendirilmesinin, Hz. Peygamber’e ait slinnetin veya onun
caglar1 asan mesajinin daha iyi anlagilmasi acisindan yararl olacagini dii-
siinmekteyiz. Bu ¢ergevede siinnet, on bir ayri1 ilim dal1 agisindan ele alin-
maktadir. Yogun mesailerinin yaninda zamanlarini bu konuda harcayarak
katkida bulunan tiim hocalarimiza cani1 goniilden tesekkiir ediyoruz.
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Yaym hayatina kazandirdig1 birgok eserle bilime ve insanliga 6nemli
katkilar1 olan Ensar Nesriyat’in bu eseri de yayinlamis olmasi nedeniyle
hocalarimiz adina kendilerine siikranlarimizi sunuyoruz. Siinnetin daha iyi
anlagilmasi ve uygulanmasina yonelik kiiciik bir katkimiz olacaksa kendi-
mizi mutlu hissederiz.

Saygilarimizla.

Dog. Dr. Mustafa TUNCER
Dog. Dr. Rabia Zahide DAMAR
Aralik 2024



HADIS iLMi ACISINDAN SUNNETE BAKIS

Rabia Zahide DAMAR®

Giris: Hadis Ilminin Tanimi

Hadis ilmi, hadislerin sihhat agisindan tespitini yapmaya caligan bir
ilimdir. Hadislerin sihhatini tayin etmede kendi i¢erisinde birtakim kurallar
ve kaideler belirlemektedir ki bu esaslar ile basta hadislerin nakledilmesi
olmak iizere, onlarda mevcut olan manalar1 ¢ikarmay1 ve isaret ettikleri
hakikatleri ortaya koymay1 amaglamaktadir. Hadislerin bu ilmin ana mal-
zemesi oldugu diisiiniildiigiinde, ilim olarak tesekkiiliiniin ve tarih sahne-
sine ¢ikisinin, hadislerin meydana geldikleri siirecten sonraki zamanlara
rastlamasi kacinilmazdir.

Hadis ilminin ana gayesi, hadisleri muhafaza etmek, onlar1 sthhat ve
stibut agisindan incelemek ve siiflandirmak, Hz. Peygamber’e kadar uza-
nan anlat1 zincirini kontrol etmek, peygambere nasil dayandirildigini takip
etmek, hadisleri aktaran kisileri (ravi) tanimak, ilm1 ve ahlaki agidan eh-
liyetlerini kontrol etmektir. Bu ilim, Hz. Peygamber’in sozlerini, fiillerini
ve onun hakkinda aktarila gelen rivayetleri, bu rivayetlerin kaydedilmesini
ve sonug olarak sahih olanlarin sahih olmayanlarindan ayrilmasimi konu
edinmektedir.! Hadis ilmi dogrudan Hz. Peygamber’i konu alan bir ilim
dalidir. Buraya kadar ifade edilenler aslinda hadis ilmi agisindan hadis de-
nildiginde anlasilanin ne oldugunu izah etmektedir.

Dog. Dr. Giresun Universitesi lahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Bliimii Hadis Anabilim
Dal1 Ogretim Uyesi.

1 Mehmet Gormez, “Uliimii’l-hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlar1, 2012), 42/130-132.
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Hadis ilmi kdilliyati, Hz. Peygamber’e ait oldugu ifade edilen her
bilgiyi kendine has metotlarla tertip ve muhafaza eden genis bir yapidir.
Bu bilgilerin belli bir kronolojisi olmasa da hadis ilmi, hadislerin Restil’e
aidiyetini miimkiin 6l¢iide netlestirmeyi kendisine ilke edinir. Aidiyetinin
tespiti, hadisin hadis olarak degerlendirilmesinde en 6nce gelen eylemdir.
Bu tespitin temel aygit1 “isnad” olarak isimlendirilen bir anlat1 zinciridir.
Isnad, hadisin ayrilmaz bir pargasi ve temel giivencesidir.

1. Hadis ilminin Tesekkiil Siireci

Hadis ilminin ne zamandan itibaren tarih sahnesinde yer aldig1 sorusu-
nun aslinda belli bir zaman dilimi ile cevabini vermek miimkiin olmayabi-
lir. Hadislerin varlik gosterdigi zamandan itibaren hadis ilmi olusmus olur
mu? Tam olarak dyle oldugu sdylenememekle birlikte ilim olmast yolun-
daki taglar dosenmeye baglanmistir denebilir. Allah Restlii’niin niiblivveti,
beseriyeti kisaca tiim varligiyla ilgili verinin hadis olarak kabul edildigi bir
hakikattir. O halde bu sozlerin, eylemlerin, onun hatiratinin anlatiya do-
niistiigli andan itibaren hadis ilminin varligi beklenmelidir. Hadis ilminin
temel vazifesinin; neyin Allah Resilii’ne ait oldugunu tespit etmek kadar,
neyin Resile ait olmadigini tayin etmek oldugu da unutulmamalidir. Hadis
ilmi varligimi, hadis bilgisi ve ondan tarif edilen slinnetin tayini ile gercek-
lestirmektedir. Bu bilgi, rivayet kiiltiirii ile viicuda gelmistir.

1.1. Rivayetin Tarihcgesi

Hadis ilminin temel enstriimani olan hadislerin/rivayetlerin ortaya
¢ikist iizerine diisliniildiiglinde aslinda bilgi agi, aktarim ve haberlesme-
nin tarihin kendisi kadar eski bir methum oldugu anlasilacaktir. Sosyal bir
gevre igerisinde varhigini siirdiirdiigii miiddet igerisinde insanoglu birbir-
leriyle stirekli bir iletigim ve iletim halinde olmustur. Bu sebeple rivayet
ve aktarim anlayisini insanligin ilk dénemlerine kadar gotiirmek miimkiin
olacaktir.

Tarihin ilk donemlerinden itibaren bilgiye erismek ve bagkalarina ilet-
mek kimi medeniyetlerde yazi ile gerceklestirilirken bu aktarimin daha ¢ok
sifahen meydana geldigi goriilmektedir. Islam &ncesi Arap toplumunun da
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yazidan haberdar bir grup olmalariyla birlikte bu araci biiyiik oranda tercih
etmedikleri, sozli bir iletisim ve bilgi aktariminin bireyler arasinda esas
oldugu goriilmektedir. Islam dini ile birlikte Miisliimanlarin diger toplum-
larla iletisimi, Hz. Peygamber’in devlet biiyiiklerine teblig mektuplar: ya-
z1l1 belgeler ile saglanmis ve hatta bu vesikalar islam kiiltiiriiniin ilk yazili
kaynaklar1 olarak goriilmiistiir.>

Islam 6ncesi Cahiliye toplulugunda siirin ve edebi soylesinin 6nemi
bilinen bir hakikattir. Araplar s6z sdyleme sanatina oldukga diiskiin olup
her duyguyu, neseyi, kederi, 6fkeyi, takdir ve tekdiri, 6vgii ve yergiyi siir-
leri ile ifade etmisler; siiri deta keskin bir kiligtan daha kudretli, daha kor-
kulas1 ve daha kullanilasi bulmuslardir. Siir soylenir ve hafizalara yerlesir.
Akabinde gereken, bu nesir cinsi bilginin aktaricilar tarafindan (raviler)
iletilmesi ve ¢aglar boyunca bilinmesidir ki bu da rivayet kiiltiiriiniin temel
ornegini olusturmaktadir.®

Sifahi aktarim Cahiliye doneminde oldugu gibi Islam dini déneminde
de goz bebegi olmustur. Bir sesin, nagmenin ve mahrecin yalnizca soz ile
aktariminin miimkiin olacagi diisliniildiigiinde yazidan ziyade sifahi riva-
yetin yayginlik kazanmasindaki gerekce anlasilacaktir. Yazinin gerektigi
yerde ve gerektigi o0l¢lide kullanimi saglansa da Araplar ezberleme ve ha-
fiza metotlari ile aktarimi 6ncelikli olarak kullanmustir.

Hadislerin “ilk donemlerden itibaren yazilmadigi, tarihin ilerleyen
bir stirecinden itibaren yazinin var oldugu ve hadislerin geriye doniik ola-
rak uyduruldugu” seklindeki kimi oryantalistik iddialar, tarihi gergeklerle
uyusmamaktadir.* Nitekim Hz. Peygamber’in sagligindan itibaren yazili
vesikalarin varlig1 bugiin bilinen bir hakikattir. Burada esas konusulmasi
gereken, sifahi rivayetlerin ne dl¢iide giivenilir olacagidir ki bunun cevabi-
n1 tarih igerisinde muhaddisler vermektedir.

2 Muhammed Hamidullah’in Vesdiku 5-siyasiyye adli eseri Hz. Peygamber dSneminin siyasi
belgelerini derlemistir. Bk. Cev: Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, ts.).

3 Detayl bilgi i¢in bk. Osman Bilgen, Hadis te Tarih, Tarih te Hadis (Izmir: Akademi Yaynlari,
2010).
4 Oryantalistlerin konuyla ilgili yaklasimlar {izerine genel bilgi edinmek i¢in bk. Fatma Kizil,

“Oryantalistlerin Akademik Hadis Arastirmalari: Ana Egilimler, Yerlesik Kabuller ve Temel
Iddialar”, Hadis ve Siyer Arastirmalart 5/1 (2019), 155-244.
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1.2. Hadis Rivayetinin Tarihgesi

Rivayetin tarihi siirecteki yeri bir yana islam dini igerisinde “bilginin
aktarimi: rivayet” olgusunun en net varlig1 siinnet/hadis bilgisinin nakli,
bunlar1 haber verenlere isnad edilmesi meselesinde karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu genis kullanimu ile rivayet, Allah Resilii’ne izafe edilen bilgi ile birlik-
te onun digindaki kisilere ait goriis, ¢ikarim ve yorumlarin da naklini kap-
samaktadir. Bu genis kullanim igerisinde hadis, “Restle ait her tiir veri”
olarak tanimlanmustir.

Allah Restlii’ne ait olan her seyin; onu goren, isiten, gozlemleyen,
hayatinin bir noktasinda yolu onun yolu ile kesisen kisilerce anlatilmas,
bu anlatilanlarin nesilden nesile, 6nce ve bolca sifahen fakat ayni zaman-
da kismen ve sonrasinda da ¢ogunlukla kitabeten yayilmasi hadisleri var
etmistir. O halde hadisi “biinyesinde Allah Restlii’'ne ait oldugu diistinii-
len, Onu tarif eden herhangi bir bilgi iceren her anlat1” seklinde acikla-
mak miimkiin olacaktir. Bu noktada, bu genis muhteviyatin tahlili, taksimi,
anlagilmasi ve ayristirilmast; ilerleyen donemlerde de hakikati, mahiyeti,
ifade ettigi anlam ve deger iizerinden incelenmesi gerekmistir. Bu siireci
cok ileri donemlere tasimaya gerek yoktur. Nitekim heniiz Restlullah ha-
yatta iken onun fem-i muhsininden sadir olan s6zlerin bir kisminin ashab1
tarafindan yazi ile kaydedildiginin 6rnekleri mevcuttur. Allah Restlii’ne
ait oldugu ifade edilen, yani ona izafe edilen bilgiler, hadis ilminin temel
malzemesi olmaktadir. Bu genis malzemenin igeriginde, Kul Muhammed,
Restil Muhammed, baba, es, arkadas, baskan, komutan, Insan Muhammed
bir arada ve i¢ igedir. Hepsi kiymetlidir, 6zeldir ve her bilgi bir digeri kadar
vazgecilmez dnemdedir.

Hadis ilminin baslangici olarak, hadislerin resmi bir siire¢ ile yazi-
ya gecirildigi donemi esas almak pek isabetli olmayacaktir. Hadislerin
tarih sahnesinde var oldugu ve bunlarin bir deger olarak nakledildigi sii-
recin tamamini, bu ilmin baglangi¢ noktasi olarak esas almak gerekmek-
tedir. Sahabenin de hadislerin yazilmasina dair ilk 6rnekleri sergiledigi,’
Resil’den isitmediklerini birbirlerinden sorup 6grendikleri diisiintildigiin-

5 AhmetYiicel, “Hadislerin Yazilmastyla ilgili Rivayetlerin Tenkit ve Degerlendirilmesi”, Marma-
ra Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/17 (1999), 91-121.
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de ¢ hadis ilmini Hz. Peygamber’in yasadig1 doneme kadar gotiirmek isa-
betli olacaktir. Bununla birlikte mevcut gayretlerin ferdi birer tavir oldugu,
bu siiregte kollektif ve planl bir hadis yaziciliginin olmadigimi da belirt-
mek gerekmektedir. Sifahi aktarim kiiltiiriine sahip olan Araplarin tavrini
ve hadis ilminin gelisim siirecini dogru anlamak adina bu noktaya dikkat
cekmek gerekmektedir. Ayrica sahabilerin yasadigr donemden itibaren di-
nin temel kaynagi ve ilk yazili metni olan Kur’an-1 Kerim’in yan1 baginda
bir bagka vesika daha tesekkiil ettirilecegi fikrinden endise duyulmasi, ha-
dislerin yazimindan kaginmak i¢in gegerli bir sebep olmaktadir.’

Allah Resili’niin vefatinin ardindan zaman igerisinde sahabilerin
Medine disindaki bolgelere yonelip yerlesmeleri, Allah Resilii’nden Islam
dinine dair edindikleri bu miiktesebat1 gittikleri bolgelerde aktarmalari,
tebligde bulunmalari®; diger nesillerin ise onlarin dile getirdigi bu hatirati
bizzat kendilerinden igitmek i¢in yollara dokiilerek uzak diyarlara yolcu-
luklar yapmalari ve “rihle” ad1 verilen ilmi seyahatlerin baslamasi, biiytik
bir cografyada hadis gezginlerinin yolculuklarini tarih sahnesine tagimistir.
Artik hadis; sdyleyeni, aktarani (isnad) ve muhteviyati (metin) ile aranan
ve takip edilen bir ilmi malzeme olmustur.

2. Hadis ilmine Gore Hadisin Taninm

Sozlik anlami olarak s6z ve sOylem anlamina gelen hadis kelimesi,
Kur’an-1 Kerim’de insana uykuda veya uyanikken duyurulmak suretiyle
iletilen her sozii, konusmay1 °, giizel kelam1'’, Kur’an’in uydurulamaz bir

6  Hz. Omer ve komsusunun doniistimlii olarak Restil’iin yanima gelmeleri ve isitmedikleri hadisleri
birbirlerinden 6grenmeleri hakkindaki rivayet icin bk. Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail el-
Buhari, e/-Camiu s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (y.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422H),
“Ilim”, 27.

7 Hz. Omer’in 6nce, siinnetin yazili oldugu bir metin olusturmak istemesi ve daha sonra Kur’an-1
Kerim’in ihmal edilecegi endisesi ile bundan vazgegmesi bu konuya 6rnek verilebilir. Bk. Hatib
el-Bagdadi, Takyidu’l-ilm (Beyrat: Thyau Siinnetii’n-Nebeviyye, ts.), 49.

8  Sahébe yorumlarinin vahiy ile uyumu lizerine bir ¢alisma i¢in bk. Mustafa Tunger, Muvdfakat-i
Sahdbe: Beseri Diisiincenin Vahiyle Ortiigmesi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2021).

9  en-Nisa 4/176; el-A‘raf 7/185.
10 ez-Ztumer 39/23
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kavil olmasimi'!, Kur’an’in kendisini'?> kasteden ve haber!® anlamiyla yer
almaktadir. Hz. Peygamber de Kur’an’1 ifade etmek iizere “sozlerin (hadis)
en glizeli, en hayirlisi, en dogrusu” tabirlerini kullanmistir.'* Vahiy digin-
daki kullanim ile de Allah Restlii’niin s6zleri olarak yayginlik kazanmais;
hadis ilmi igerisinde ise “aktaricilar tarafindan Allah Res(li’ne ait oldugu
ifade edilen sozler, eylemler, onaylama ve redler ile onun ahlakindan ya
da yaratilisgindan gelen 6zellikler oldugu ifade edilen her tiir bilginin yazil
metinleri” olarak tanimlanmistir.

Hadis kelimesi Islamiyet’le birlikte farkli bir anlam kazanmis, kadim
olan Kur’an kelaminin disinda Restil-i Ekrem’in kendisine ait sézleri i¢in
kullanilir olmustur. Hadis alimleri, Allah Restli’niin yaratilisiyla ilgili
ozelliklerini (semail) ve ahlaki vasiflarin1 da hadis kavraminin kapsami
icine almislardir.

Hadis kelimesinin 1stilahi bir anlam kazanmasinin dncesinde gilinlitk
kullanim igerisinde “Resil’iin konusmalar1” kastedilmistir. Hanim sahabi-
ler, Hz. Peygamber’e, “Senin soziinden (bihadisike) sadece erkekler fayda-
lantyor”'s diyerek kendileriyle sohbet etmek tizere bir giin ayirmasini ister-
ken “hadis” kelimesini kullanmiglardir. Daha sonralari ise hadis teriminin
kapsami daha da genisletilerek sahabe ve tabiinin kisisel beyan ve fetvalari
da bu kapsamda degerlendirilmistir. Daha ge¢ donemlerde ise yalnizca
Restl’e ait olan bilgileri hadis diye nitelendirmeyi, sahabe ve tabiinin uy-
gulamalarina ise haber/eser demeyi tercih etmislerdir.

Hadis lafzinin “Allah Resli’niin s6zleri” anlaminda tabir edilmesi,
Hz. Peygamber’in bizzat kendisi i¢in kullaniminda karsimiza ¢ikmakta-
dir. Onun Ebti Hiireyre’nin 6grenmeye olan istiyakini “...bu hadisi senden
once soran olmadi... bu senin hadise olan merakindan dolay1...” seklinde

11 Yasaf 12/111.

12 el-Kehf 18/6; ez-Ziimer 39/23.

13 Taha 20/9; el-Gasiye 88/1; el-Buriic 85/17.
14  Buhari, “Edeb”, 70.

15 Buhari, “itisam”, 9.
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ifade edisi, sonralari 1stilahi anlamda hadis kelimesinin kullaniminin delili
sayilmigtir.'®

Allah Restlii’nilin kendi sozleri i¢in “hadis” kelimesini segigini, terim
anlammin kastedildigini diisiinerek degerlendirmek dogru olmayacaktir.
Yalnizca Restilullah’a ait bir so6ziin hadis lafz1 ile ifade edildigini gérmek
adina 6nemli bir 6rnektir. Bir baska 6rnek de onun, hadisleri oldugu gibi
isitip bagkalarina teblig edenlere duada bulundugunu haber veren rivayet-
tir.'” Yine tabiin dénemi hadis sevdalilarindan Halife Omer b. Abdiilaziz’in
de hadislerin yaziyla kayit altina alinmalarini resmi bir prosediir ile hiz-
landirdigs siirecte, gorevlendirdigi Eb Bekir b. Hazm’a ... Peygamberin
soziinii (hadis) al... Nebinin soziinden (hadis) baska bir sey yazma...” di-
rektiflerini verirken hadis lafzin1 kullandigr gériilmektedir.'® Bu kullanim
daha sonra bir tabir olarak yerlesmis ve bir ilmin ad1 haline gelmistir.

Allah Restli’nii miimkiin oldugu 6lgiide ve her yoniiyle anlatmaya
gayret eden dostlarinin aktarimi ile baslayan bu paylasim, sonraki her bir
neslin dilinde ve defterinde yer bulmustur. ik baglardan itibaren kayit al-
tina alinan hadislerin, zaman igerisinde bir takim kotli niyetlilerin ya da
ehliyetsizlerin elinde kiymetini yitirmesinin 6niine gegmek, Resul’iin soy-
lemedigi ama ona sdyletilmeye calisilanlardan (uydurma hadisler) ayirmak
hadis ilminin dogusunu hizlandiran temel amiller olmustur.

3. Hadis ilmine Gore Siinnetin Tanimi

Stinnet, koken olarak Arapga bir kelime olup kullanimi ¢aglar dnce-
sine dayanmaktadir. Sozliikte “tutulan yol, adet edinilen, gidisat” gibi an-
lamlara gelen siinnet kelimesi, Islam 6ncesinde de bilinip kullanilmaktadur.
Ifade temelde “siireklilik arz eden ve yerlesen davranis veya tutum” anla-
miyla 6ne ¢ikmaktadir.

16 Buhari, “Ilim”, 33.

17 Muhammed b. Isd et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir - Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Misir: Sirketii Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el-Bani, 1975), “Ilim”, 7.

18  Buhari, “Tlim”, 34.



28 SUNNETE BAKIS

Siinnet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de de ge¢mektedir. “Kendilerinden

9919 «<¢
s

oncekilerin adeti. .. ...oncekilerin yasasindan baskasint mi bekliyor-

9921 <6

lar”® “Bizim kanunumuzda bir degisiklik bulamazsin sizden once de
yasalar uygulanmistir”? seklindeki ayetlerde; adet, kural, diizen, degisme-

yen kanunlar, stinnet kelimesi ile ifade edilmistir.

Iyi veya kotii bir haslet kisinin siinneti haline gelebilir. Ornegin bir
uygulamayi ilk baglatan kisiye “ 41w | 92- bu adeti/stinneti o koydu” de-
nilmistir.”? Bu anlami ile Céhiliye toplumunda ve Cahiliye siirinde siinnet
kelimesinin kullanimina rastlamaktayiz. Araplar siinnet kelimesini atalar1
tarafindan belirlenmis 6rnek davranis ve diisiince, kadim adet anlaminda
kullanmiglardir. Bu adetlere harfiyen uyan Araplar, onlar1 kendileri i¢in
sayg1 ve baglilikla izlenmeleri gereken bir yasam standardi olarak kabul et-
misler, siirlerinde de stinneti atalarinin biraktiklari olarak tarif etmislerdir.>*
Islam’da siinnet lafzinin kullaniminda degisen sey, tabirin izafe edildigi
atanin kim oldugudur. Islam dini ile birlikte takip edilecek, yolu izlenecek
sahsiyet Allah Restlii olmustur. Dolayisiyla ilk Miislimanlarin agina oldu-
gu bu kelimenin bu kez Allah Restli’niin izledigi yolu isaret etmek adina
kullanimi s6z konusu olmus ve “Stinnetii Nebi” terkibi ile miistakil bir
anlam kazanmistir. Bununla birlikte kavramin 1stilahi anlaminin disinda,
Miisliimanlar arasinda biiyiik sahsiyetlerin uygulamalar1 (Omer’in ve Ebi
Bekir’in siinneti) seklinde kullanimi ile de karsilasmaktayiz.

Islam dini baslangiclar yapilmasin1 5nemsemis ve takdir etmistir. Hz.
Peygamber bu durumu “Her kim Islam’da giizel bir is (siinnet) baslatirsa
kargiliginda sevabini alir, o isi tekrarlayanlarin aldig1 sevaplardan da pay
alir ve o kimselerin sevabindan higbir sey eksilmez. Kim de Islam’da kétii
bir is (slinnet) baslatirsa vebalini alir, o isi tekrarlayanlarin aldig1 vebalden

19 el-Hicr 15/13.
20 el-Kehf 18/55.
21 el-isra 17/77
22 Al-i Imran 3/137.

23 Isak Emin Aktepe, Erken Dénem Islam Hukukcularimn Siinnet Anlayisi (istanbul: Ragbet
Yaynlar, 2018), 28.

24 Kadir Giirler, Hadis ve Siinnet Anlayigsimiz (Ankara: Ay Yaynlari, 2017), 22.
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de pay alir ve o kimselerin glinahindan higbir sey eksilmez.”> seklindeki
sozlerle ifade etmis ve siinnet kelimesinin anlam1 hakkinda bizlere fikir
vermistir.

Bu hadis, siinnet kelimesinin giindelik dildeki anlamin1 izah etmede
giizel bir 6rnektir. Arkasindaki kisilere tesir eden, taraftar toplayan, siirdii-
rlliip viral hale gelmesine vesile olunan her eylem, baslaticisi olan kisiden
bagimsiz goriillemeyecektir. Ustelik eylemin iyi ve kétii olarak ayrimin-
da siinnet kelimesi ortak bir kavram olarak kullanilmistir. O halde siinnet
kelimesi salt olarak notr bir anlam ihtiva etmekte olup Oncelikle bireyin
niyeti, akabinde toplumda yanki buldugu haliyle hangi yone evrildigine
gore mana kazanacaktir.

Siinnet lafzinin kullanimini Allah Restlii’niin ifadesi ile birgok bagka
hadiste de gdrmekteyiz. Kurban ibadetini izah ederken “...babaniz Ibra-
him’in stinnetidir” buyurmustur.”® Muaz b. Cebel’in cemaatle kilinan na-
maza sonradan yetisince dogrudan cemaate katilarak namaza dahil olusu
Hz. Peygamber tarafindan “Muaz size bir slinnet koydu, siz de boyle ya-
pin...” seklinde ifade edilmistir. Muaz cemaatle kilinan namaza yetiseme-
diginde, kilamadig1 namazlar1 sonuna ilave ederek igtihaden bir uygulama-
da bulunmus, Allah Restli de bu durumu takdir ile karsilamis, ashaba ve
timmete O6rnek olarak gostermistir. Burada Peygamber’in uygulamasinin
disinda sahabinin de ibadetin bi¢imine dair bir siinnet koyabilme pozisyo-
nunda oldugu goriilmektedir. Hubeyb b. Adi’nin diisman tarafindan sehit
edilmeden 6nce son arzusu olarak iki rekat namaz kilmak istemesi, Islam
geleneginde 6limii bekleyenler igin bir siinnet haline gelmistir.?” Bir bagka
ornek ise hutbenin namazdan 6nce okunmasi uygulamasidir. Allah Rest-
li’'niin ve ilk ti¢ halifenin uygulamasi aksi yonde iken, Hz. Osman ile bir-
likte hutbenin namazdan dnce okunmasi ardindan namazin kilinmasi icra

25 Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. Haccéc el-Kuseyri Mislim, e/-Cdmi u 5-sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, ts.), “Ilim”, 15.

26 Ebd Abdullah Muh'ammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad
Abdilbaki (Déaru Ihyai’l-Kitiibi’l-Arabi, ts.), “Edahi”, 3.

27 Mustafa Ertiirk, Siinnetin Giincellestirilmesine Dogru (Ankara: ilahiyat Yaymlari, 2005), 55-56.
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edilmis ve bu usul siinnet haline gelmistir.?® Diger birgok 6rnekte sahabeye
ait uygulamalarin {slam geleneginde siinnet haline geldigi goriilmektedir.?*

Bu noktada siinnetin ne oldugu iizere daha belirgin tanimlamalar yap-
mak miimkiindiir. Allah Reslii’niin dinin muhteviyatinda olmas1 adina iz-
ledigi, sectigi, ¢181r actig1 yol ve yontem, giizel haslet, Kur’an’in agiklama
getirmedigi bir konuda Hz. Peygamber’in uyulmasini istedigi, tesvik etti-
i, 6zendirdigi, Allah’in dinini immetine teblig amaciyla sergiledigi 6rnek
hayattir. Bu noktada Allah Res(lii’niin eylemlerinin tek tek her birinden
ziyade, Islam dininin genel geger ilkeleri, evrensel esaslar éne gikarilmis
olmaktadir.

Bir seyin siinnet olarak tanimlanmasi, onun siklikla tekrarlanmasu, sii-
rekliligi ve bir norm kazanmasi ile miimkiin olur. Higbir davranis siireklilik
arz etmedikge, 6rnek alinmadik¢a normatif olamaz.*® Gelip gegici ve anlik
uygulamalar siinnet olarak degerlendirilemezler. Stinnetin bu anlamda ilk
anlami; ortaya koymak, bir digeri ise takip etmek/edilmektir.

Stinnetin ne oldugunun tayini ve kisiyi ittibaya zorunlu tutulan kismin
tayini ve nasil belirlenecegi meselesi, tarih igerisinde iizerinde en ¢ok s6z
sOylenen, farkli yaklasim ve metotlar ile farkli neticeler alinan meselesi
olmustur. Siinnetin tayininde dncelikle siinnetin sahibi Restl’iin kimligi-
nin iyi bilinmesi gerekmektedir. Bunun i¢in onun yasadigi cografyanin o
giinkii sosyal, tarihi ve kiiltiirel yapisi, 6rf ve adetleri inang ve kabulleri
dogru anlagilmalidir. Akabinde siinnetin ne oldugunun dogru bir tespitini
yapmaya calismak gelmelidir.

Allah Restli’niin yiirlimeye bagladig1 yolun bir 6ncesi oldugu gibi,
onunla bu yolu yiirlimeye baslayanlarin, onun vefatinin akabinde yolu ne
yone dogru tasidiklari siinneti anlamada biiyiik 6nem arz etmektedir. Ni-
tekim genis IslAm diisiincesi icerisinde Allah Resilii’niin yol arkadasla-

28  Bu usuliin Osman sonrasinda basladig1 da sdylenmektedir. Enes b. Malik bir rivayette Ramazan
Bayrami namazi i¢in “...Hz. Peygamber, EbG Bekir, Omer ve Osman ile namaz kildim. Hepsi
de hutbeden oncesi namazi kildirir, sonra hutbe okurlardi...” demektedir. Miislim, “Salatii’l-1y-
deyn”, 1.

29  Detayli 6rnekler i¢in bk. Mustafa Ertiirk, Siinnetin Giincellestirilmesine Dogru, 64 vd.

30 Muhammed Yusuf Guraya, Siinnetin Neligi Sorununa Metodik Bir Yaklasim (Ankara: Ankara
Okulu Yaymlari, 1999), 29.
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rinin sdyledikleri ve yaptiklari, onlar izleyen nesil tabiinin icraatlar ve
gorigleri geriye dogru bakildiginda niibiivvet yolunun ufkunu resmetmeye
yardimci olacaktir. Bu sebeple hadis ilmi Allah Restlii’ne ait olan bilgiyi
“merfu” olarak isimlendirmis, sahabeye ve tabiine ait i¢tihad ve aktarimla-
1 da “mevkuf ve maktu” adiyla kategorize etmis ve merfu verilerde sorula-
rimiza cevap bulamadigimiz noktada bir bagvuru kaynagi olarak “mevkuf
ve maktu” olandan faydalanmamiza olanak saglamistir. Boylelikle siinnet
bilgisinin topluma saglikli bir sekilde aktarimiin miimkiin olacag: diisii-
nilmiistiir.

Hadis alimlerinin Peygamberi bilginin her tiirliisiinii siinnet olarak ta-
nimlamasinin yani sira fukaha hukuka taalluk etmesi, ser‘i bir deger iger-
mesi yoniiyle bilgiye siinnet demektedir. Bu tanim itibari ile ahlak, mua-
melat, sanat, siyaset, iktisat bir¢ok baslik altinda siinnete en genis anlami1
veren ilim, hadis ilmi olmaktadir.?!

Kur’an’in dogru anlasilmasi ve anlatilmasinda siinnetin rolii, deliller
hiyerarsisinde Kur’an, siinnet, icma ve kiyas arasindaki yerini tespitte de
karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an’in dogru anlagilmasi ve anlatilmasi siinne-
tin dnemli bir fonksiyonudur. Bu durumu Kur’an’in niizulii siireci igin de
ifade etmek gerekir. Stinnetin olusumu ile vahyin niizulii es zamanlidir.
Nebevi siinnetin kavramlagmasi siirecinde Kur’an da nazil olmaktadir. Di-
nin iki temel referansinin bu es zamanli olusumu birbirlerine olan dayanig-
manin bir neticesidir. Stinnet Kur’an’in anlasilmasini saglarken, Kur’an
siinnetin otoritesini pekistirmektedir. Niiz{iliin tamamlanmasi ile iki kapak
arasina girmis haldeki vahiy, deliller hiyerarsisinde ilk siraya yerlesir. Bu-
nunla birlikte Kur’an siibutu kesin bir nass iken hadisler aracilig ile tarih
igerisinde varligini silirdiiren siinnet, zanni bilgi ifade etmektedir. Akabinde
siinnet kelimesi Islami terminolojide kavramlasarak hukuki bir anlam ifa-
de etmeye baglamistir.

4. Ortak Kullamim: Ayn1 M1 Gayr1 Mi?

Hadis ve siinnetin tanimini yaptiktan sonra karsilagtigimiz bir baska

mesele bu iki mefhumun tek bir gercekligi mi yoksa baska manalari m1
31  Suyti, Siinnetin Dindeki Yeri, gev. Ali Kaya (istanbul: Semerkand Yayinlari, 2017), 12.
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ifade ettigidir. Hadis ve siinneti yek varlik sayan goriisler sebebiyle her-
hangi bir hadis kitabindan okuma yapan veya bdylesi bir kitaptan alinmis
oldugu ifade edilen bir hadis ile karsilasan kimse, Restlii Ekrem’i bizzat
isitiyormusgasina eylem alabilmekte veya isittigi bir hadisi ilmi 6l¢iitlere
riayet ederek degerlendiren ve tenkit eden kisinin Restlullah’in otorite-
sini reddetmekte oldugu yanilgisina diisebilmektedir. Bu iki tiirlii yanilgi
hadis ve siinnet olgusunun es anlaml1 olduklar1 yanilgisindan ileri gelmek-
tedir. Bu sehv daha da kotii neticeleri dogurmakta toptanct bir yaklagim
seklinde ifrat ve tefrit
noktalara varan hezeyanlar ile karsilagilmaktadir. Netice olarak saglamligi

A0

ile “hadislere iman” veya “slinnetin tiimiinii inkar

ortaya konamayan rivayetler siinnet ile es tutulabilmekte ve onun kanatlari
altinda problemli rivayetler de ilisilemez goriilebilmektedir.*?> Kimi alimler
hadis ile siinnetin e anlamli olarak Restilullah’in s6z, fiil ve takrirleri i¢in
kullanilmasi tercihine gitseler de bu kullanimin siirdiiriilebilir olmadigi
asikardir.

Siinnet, Allah Restlii’niin yiiridigii ve inananlarin da kendisiyle bir-
likte olmasini bekledigi yol; hadisler ise Resfle ait tiim malumat olarak
tanimlandiginda, bu iki kavramin birbirinin miiradifi olarak goriilmesi
yerine aralarinda bir kapsam, baglam iliskisi olan olgular olduklar diisi-
niilmelidir. Hadis Allah Restlii’niin adi, sani, sozii, tarzi, tavri gegen her
bilginin 6niimiize gelmis halidir. Siinnet, Restl’iin tavrinin iimmetin de ey-
lemine dontlismesinin beklendigi noktadir. Hadis veridir; siinnet tavsiyedir.
Hadis bilgidir; siinnet kasitli, planli, tesvikli eylemdir. Bu durumda hadis,
siinneti de i¢ine alan genis bir gembere sahip iken, siinnet onun biinyesinde
sinirlart daha gegisli, olgusal bir anlam biitiiniidiir. Siinnetin ne oldugunu
tespit bu anlamin bir arayisidir ki tarih bu durumu “hikmet” kelimesi ile
ifadelendirir.

Hadis ve siinnet mefhumlarinin birbirinin aynis1 kabul edilmesi duru-
munda karsilasilan tehlikelerden birisi, Allah Restli’niin dénemin sartla-
rina gore getirdigi agiklamalarin ve yaptigi ¢ikarimlarin, kisisel tercihlerin
veya sosyolojik durumlarin genel geger kurallara doniismesi ¢ikmazidir.
Stinnet uyulmasi istenen ve tesvik edilen eylemler iken hadislerde gegen

32 Mustafa Akman, Hadis-Siinnet Iligkisi ve Toplumun Algisi (Istanbul: Cira Yaymnlari, 2011), 20.



HADIS iLMi ACISINDAN SUNNETE BAKIS 33

her bilginin tesvik edilen ve takip edilmesi beklenen oldugunu diigiinmek
dinin dinamizmini baltalamaktadir. Hadisin tarihi veri boyutu bunun en
giizel ornegidir. Allah Res(lii’niin semailini izah eden metinler birer ha-
distir fakat buralardan ittiba edilecek ornek siinnet ¢ikarmaya calismak
mubhaldir. Allah Restlii’niin dogumu, ¢ocuklugu, gengligi {izerine aktarila
gelen anlatilar birer hadistir fakat bunlardan uyulmasi zorunlu siinnetler
devsirmeye ugragsmak beyhude ve anlamsizdir. Bu ve benzer 6rnekler ha-
dislerin i¢lerinde c¢esitli siinnetler barindiran kiymetli veriler oldugunu ve
fakat her hadisten uyulmasi vacip eylemlerin ¢ikarilmasinin miimkiin ol-
madigini gézler Oniine sermektedir.

Stinnet ilerleyen donemlerde ¢esitli bolgelerde yerlesik dini uygula-
malar ve zaman igerisinde 6ziimsenen usuller haline gelmis, kimi zaman
rivayet edile gelen bir hadisten daha oncelikli goriilebilmis ve mevcut tat-
bikat, nakledilen hadise tercih edilebilmistir. Ornegin Ebti Hanife ve imam
Malik’in kabuliine gore siinnet sadece hadis tizerine insa edilemez. O ayni
zamanda Miislimanlarin uygulamalar ile siirdiiriile gelmis olmalidir.®
Imam Malik’e gére Medine ulemasi nezdinde bir konuda hakim olan yo-
rum ve onlarin icmalarinin degeri, rivayet edilen hadislerden asagi degildir
ve hatta daha tercihe sayandir.

5. Siinnetin Tayini ve Tespiti

Stinnet ve hadis kavramlarimin ayni anlama geldigi ile ilgili yaygin
kanaatin aksine bu ifadelerin farkli seyleri vurguladigi seklindeki kulla-
nim kaynaklarda oldukca eskiye dayanmaktadir. Hadis alimleri, kendile-
rine ulagan bir hadisin sthhat ve siibutu {lizerine incelemelerinin akabinde
hadisin ihtiva ettigi manay1, verdigi mesaji, kisiyi baglayici yoniiniin olup
olmadigini, kisaca stinnet ihtiva edip etmedigini kontrol eder olmuslardir.
Net bir ifade ile fikhi bir igeriginin olup olmadig1 (ki fikih kisinin eyleme
gegmesi ve ittiba etmesi gereken sinirlart ¢izmektedir) anlagilmaya calisil-
mis, boyle bir igerik veya ahlaken bir tavsiye, 6giit olmadiginda tarihi bir
veri olarak degerlendirmekte bir mahzur goriilmemistir. Ornegin Ahmed
b. Hanbel’in aktardig1 bir hadisin akabinde “Bu hadiste bes siinnet var-

33 Guraya, Siinnetin Neligi Sorununa Metodik Bir Yaklagim, 58.
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dir” demesi bu ayrimi ifade etmektedir.** Hz. Aise’nin Allah Resili’niin
hacc1 esnasinda mola verdigi Ebtah adli yerin ibadetin bir parcast olmadi-
gin1, Allah Restli’niin kisisel bir tercihi oldugunu ifade etmek i¢in “Eb-
tah’ta konaklamak siinnet degildir. Peygamber bunu kolaylik olsun diye
yapmustir, istemeyen konaklamaz™** demesi, slinnet ve hadisin baskaligina
bir 6rnektir. Yine Ibn Abbas’mn Restilullah’in Kabe’yi deve iizerinde tavaf
ettigini ve tavaf sirasinda remel yaptigini sdylemesi ve fakat “bunlarin siin-
net olmadigin1” belirtmesi, siinnet barindirmayan bir hadis 6rnegi olarak
kargimiza ¢ikmaktadir. 3¢ Hadis alimlerinin ravi degerlendirmelerinde ...
hadiste liderdi... stinnet bilgisinde 6nderdi...” seklinde bir ayrima gitme-
leri de her iki 1stilahin ayr1 seyler oldugunu gostermektedir.

Hadis ve siinnetin ortak yonleri bulunan ve farkli seyler oldugunun
anlagilmasi bir yana, bir seyin slinnet mi degil mi oldugunu tayin etmek
gerekmektedir ki bu noktada bireysel bakisin, yontem, tercih ve once-
liklerin, karakter ve yonelimlerin, beklentilerin; itibar ve dikkat-i nazar
edilenlerin, akilci-rasyonel ya da duygusal bakis acilarinin taraflar1 farkl
yonlere odaklanmaya ve farkli ¢ikarimlarda bulunmaya sevk ettigi anlasil-
maktadir.’” Bu durumu insanin oldugu her yerde gérmek miimkiin oldugu
gibi Allah Resili’niin yakin arkadaslar1 ashabi arasinda ya da ilerleyen
donemlerde ilim ehli arasinda sair 6rneklere rastlamak kaginilmazdir. Fik-
11 ayriligin aykirilik olmamasi esas olmakla birlikte mevcut 6rnekleri bir
ictihadi ¢ogulculuk olarak nitelemek ve zenginlik olarak kabul etmek ye-
rinde olacaktir.

Hadis ilmi bu ayrimi mabhiyet itibari ile yaparken, hadis ¢esitleri ice-
risinde daha net bir bi¢imde ortaya koymaktadir. Hadis, tanim itibari ile
dort ana tiirden olusur: Allah Resili’'niin sozleri (kavl), eylemleri (fiil),
onaylamalar1 (takrir) ve kendisine ait 6zellikleri (sifat). Restl’e ait s6z ve
fiiller, hadis g¢esitlerinin ana omurgasini olusturur ve temelde siinnet mal-
zemesinin de ana kaynagi bu iki boliimdiir. Nasihatler, tavsiyeler, yonlen-

34 Siileyman b. Eg’as es-Sicistani Ebll Davad, es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid
(Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, ts.), “Cenaiz”, 80.

35 Buhari, “Hacc”, 148; Miislim, “Hacc”, 339; Eba David, “Menasik™ 86.
36 Ebd David, “Menasik™, 50.
37 Al Celik, Siinnetin Aktiiel Degeri (y.y.: Kitap Nesriyat, ts.).
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dirmeler, emir ve yasaklar siinnetin i¢erisinde degerlendirilir ve sozlii-fiili
veride kendisini gosterir. Ayni sekilde kemiyet itibariyle daha az 6rnegi
bulunan onaylama hadisleri de cevaz verilenleri ya da sakincali goriilenleri
gozlemlememize imkan verir. Allah Restlii acikga (sarahaten) bir takrirde
bulundugu gibi, sessiz kalarak, belki sadece yiiz ifadesi ile (zzimnen) sahit
oldugu meselede tavrini belli etmistir. Bu olay bazen huzurunda gercek-
lesirken, bazen giyabinda cereyan eden bir vakadan sahabiler araciligiyla
haberdar edilmesiyle ortaya ¢ikmistir.

Takrir genel olarak bu iki tiirden hangisi olursa olsun Nebi’nin ha-
berdar oldugu hususu reddetmeyip siikiit buyurmasi olarak 6zetle tasdik
meyaninda gorilmiistiir.*® Bu kisimdan da siinnet 6rnekleri ¢ikarabilmek
miimkiindiir. Son evre, sifatlar Allah Res@li’nilin yaratilisina dair 6zel-
likleri (boyu, sa¢1, géz rengi, simasi, konugma, yiirlime vs. eylemleri) ile
ahlakina dair vasiflar1 ihtiva etmektedir. Restl’lin yaratiligina dair detay-
lar1 6rnek almak miimkiin degildir. Her bireyin yaratilis1 sahsa miinhasir-
dir, degismez. Dolayisiyla yaratilisi itibariyle Resile ait 6zelliklerden bir
siinnet ¢ikarmak muhaldir. Onun semail-i serifini izah eden bilgiler birer
hadistir, fakat bunlar siinnet ihtiva etmezler. Son olarak ahlakina dair va-
siflaridir ki iste bu kisim mahza siinnet olarak degerlendirilebilir. Restlii
Ekrem’in ahlaki, iimmet i¢in en giizel 6rnek (lisve-i hasene), bas slinnettir.
Hosgoriisi, tath dilliligi, giiler yiizii, adaleti, siikineti, merhameti, cesareti,
nezaketi, sabri, sagduyusu, itidalli yasami ahlak sifatlar1 olup en dnde ge-
len siinnetler, yani immetten beklenen hasletlerdir.

Stinnetin tanimini1 yaparken onun kisisel- bireysel mi kamusal- top-
lumsal m1, evrensel ya da tarihsel mi zorunlu/baglayicit m1 yoksa tercihe mi
dayali oldugunu; baglamini, sebebini dogru anlamak ve belirlemek gerek-
mektedir. Allah Resilii’nilin yasama bigiminden kesitler olan siinneti; onun
bize rehberlik ettigi noktalar mi, insan olmasi hasebiyle tercih ettikleri mi
olduguna gore iimmetin ittibada zorunlu ya da muhayyer olduklari yonle-
riyle idrak etmek gerekmektedir. Bu durum, hadislerde sabit olan esas ve
degisken olan aracinin dogru anlasilmasini; Hz. Peygamber’in hangi vas-
fiyla o sozii veya fiili icra ettigini iyi degerlendirmeyi; adet ve ibadet olani

38 Bedreddin ez-Zerkesi, Bahru 'l-muhit fi usuli’l-fikh (y.y.: Daru’l-Kiitiibi: 1994), 6/54.
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iyi ayirt etmeyi gerektirmektedir.*® Allah Restli’niin bireysel yolculugu,
toplumda is, es, aile, arkadas, ¢evre ve Yaratici ile etkilesimde bir iislup ve
yontem gostermesi bakimindan, incelik ve zarafet ile akil sahibi insanog-
lunun tiim evreni kusatan varlik alemi ile iligkisini belirlemesi agisindan
onemlidir.

Bu yap1 saglikli bir sekilde tetkik edilmediginde, degisen unsurlarin
etkisi ile belki de Resil’iin asirlar 6tesinden yapilmasini sdyledigi bir fiilin
bugiin ayniyla icrasi, biiyiik hatalar ve telafisi olmayan yanlisliklara kisiyi
sevk edebilir. Bu durumda siinnete ittibAdan bahsedilemeyecegi gibi Islam
adina belki de ¢ok daha biiyiik bir mefsedet gerceklestirilmis olacaktir. Al-
lah Restli’'niin yasadig1 cografyayi, ait oldugu kiiltiiriin yiizyillar iceri-
sinde siizlilerek gelen kabullerini, 6rflerini, iginde bulunduklar1 toplumun
muhatabi-komsusu olan diger tiim gruplarin ve topluluklarin varligini iyi
tahlil etmek; rivayetleri anlamada ve kiyamete kadar gelecek olan Miis-
limanlar1 ne 6lgiide ilgilendirdigini tayin etmede 6nemlidir. Yasadiklar
donemin imkanlari, kaynaklari, alet ve edevatlart dogru anlasilmalidir.
Hijyen, giivenlik ya da siirekliligin saglanmasi1 adina yapilan tavsiyelerin
kismi ¢oziimler olduklari, ¢aglara hitap etmelerinin imkan dahilinde ola-
mayabilecegini goz 6nilinde bulundurmak gerekir.

Hadisler igerisinde Resil’iin donemini tarihsel olarak muhtevi olan
unsurlar baglayici olmayan siinnetler olarak degerlendirilir. Giyim kusam,
yeme-igme, adet, gelenek ve gorenekler, eglence anlayiglari, becerileri,
kullanilan alet- edevatlar, siyasi, ticari, sosyal birtakim o zamana ait usul
ve esaslar bu kisimda degerlendirilir. Bu noktalarda bize Restl’den gelen
her veri birer hadistir fakat stinnet ihtiva etmeyebilmektedir. Zamanla yeri-
ni ve degerini kaybeden bu icraatlar, dinin esasindan goriilmezler ve hatta
bu uygulamalari din adina muasir doneme tagimaya kalkismak ya cehalet
ya da menfi bir kastin neticesi olarak degerlendirilebilir.

Stinnetin tayini ve tespiti meselesinde irdeleyici, sorgulayict bir metot
takip etmek hadisi veya silinneti reddetmek olarak nitelendirilmemelidir.
Hadis ve siinnet olarak karsilagtigimiz bir bilgiyi yapict bir Gislup ile de-

39 Biinyamin Erul, Hadis Tetkikleri (Ankara: Otto Yayinlari, 2016), 131.
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gerlendirmek, anlama ve izah etmek iizere fikir aligverisinde bulunmak
ve bir neticeye varmak; yikicilik veya inkarcilik degildir. Bilakis bu tavir,
tarih boyunca alimlerin neyin Resill’e ait neyin onun adina sonradan ortaya
atilmis oldugunu tespit etmede ve ona ait olmayan bir ifadeyi ona sdylet-
memeye gayret etmede gerekli bir hamle olarak benimsedigidir. Rasyonel
bir veri olmayan tarihi bir naklin, kendi adina yalan s6z uydurulmasindan
sakindirmis olan Hz. Peygamber’e aidiyetini arastirmak ancak ona hakkiy-
la immet olmanin bir ifadesi olabilir.

6. Siinneti Anlamada Yontem

Siinnetin dogru anlagilabilmesi, Hz. Peygamberin bir s6zii sdylemede-
ki ve bir fiili icradaki esas gayesini tayin edebilmekten gecmektedir. Hadis
alimlerinin sebeb-i viirud olarak ifade ettikleri bu durum, hadislerin belli
bir sebep, bir vesile veya bir durum dolayisiyla séylenmis oldugu gerce-
giyle bu halin kesfini ifade etmektedir. Kisi, bu vesileyi dogru anlamadig:
taktirde maksadin ne oldugunu idrak edemeden sekle indirgenmis bir ittiba
ile slinnete uyum saglamaya calisabilir.

Bir soziin hangi sebeple hangi amaca binaen, hangi ortamda hangi
olaym akabinde hangi muhataba sdylendigini bilmeden; sdylenen soziin,
beklenilen tepkinin her bireyi mi yoksa sadece belli bir kisi ya da kisileri
mi ilgilendirdigi tayin edilmeden, toptanci bir anlayis ile her hadise evren-
sel bir anlam yiiklemeye calismak sadece didaktik/normatif bir anlamaya
gidildiginde, analitik bir anlamdan uzaklasarak hataya diismeyi kaginilmaz
kilacaktir. Boyle oldugunda salt sekil iizerinden bir yorum gelistirilmek-
tedir. Bu durumun tam aksi bir yanlis ile, sekil tam anlamiyla gérmezden
gelinebilmekte, isin ruhuna adapte olundugu yanilsamasina diisiilmektedir.
Bdyle bir durumda Nebevi siinnet, amaci idrak edilememis, tarihe hapse-
dilmis bir deger olarak kalmaktadir.** Nebevi siinnet, igerisinde yasanilan
gerceklikten bagimsiz ya da kopuk anlagilmaya calisgiilmamalidir. Stinnet
kelimesi siireklilik anlami icerse de Nebevi siinnet insa edilirken bu se-
mantigi géz ardi1 edilmemelidir.

40 Bk. Mustafa Ertiirk, Nebevi Siinnetin Gergekliginde Hadis ve Siinnet Coziimlemeleri (Istanbul:
Ensar Yaymlari, 2017), 27.
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Allah Restlii’niin, yeryiiziinde tiim inananlar1 ilelebet aydinlatacak,
ireten ve gelisen kimseler olmalarmi saglayacak bir diinya goriisiiniin
dinamiklerini ortaya koymasi siinnet yoludur. Bu durum kimi aydinlarca
siinnetin yasatilmasi olarak ifade edilmistir. Yasayan ve gelisen hayata ek-
lemlenmis bir siinnetin varlig1 esas olmalidir. Onun yalnizca tarihi bir mal-
zeme oldugu zanniyla hareket etmek; kisiyi tikenmis, kendi icinde devinip
duran yilgin bir ideolojiden 6teye gegiremeyecektir.

Siinnet bir¢ok kalemin sekillenmesinde, yon bulmasinda temel unsur
olmaktadir. Bizler gibi yasayan, duygulanan, et-kan ve suretten miitesek-
kil; 6zlemleri, hayalleri, tercihleri kisacasi nefsi olan bir varligin, insanli-
gin goziinlin 6niinde duruyor olmasi; gorerek 6grenmeye meyilli insanog-
lunun kopyalama metodu ile benzeme/model alma yoniinii ilk elden etkin
kilmasini beraberinde getirmektedir. Hal boyle olunca Peygambere itaatte
akla gelen temel reaksiyon, onda gordiigii eylem, séylem diizeyinde; hal
ve hareketlerinin, tercihlerinin, ifadelerinin zahirinin birebir taklidi olarak
temayiiz edebilmektedir. Yeme-i¢me, giyim, konusma, goriiniis ve yasam
tercihlerinin ayniyla taklit edilmesi buna 6rnek verilebilir. Bu halin kolay
ve ilk akla gelen hareket olmasi ne kadar dogal ise; gdzlemledigini, igitti-
gini anlamlandirma, maksadin1 anlama cehdinin de insana 6zgli hakli bir
caba oldugu unutulmamalidir.

Allah Resilii’niin beser {istii bir varlik olarak goriiliisii, hadis ve siin-
netin anlagilmasinda etkili olan diger bir bakis agisidir. Boylesi bir tavir
metinlerin tahlilinde illet/ sebep ve hikmet arayisindan ziyade, teslimiyet
fikrinin 6ncelenmesi seklinde zuhur etmektedir.

7. Siinnetin Delil Degeri: Siinnetin Otoritesinin Kaynagi

Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber’in otoritesini ortaya koyan ayetle-
rine baktigimizda miiminlere Restl’iin kararlarina uymanin emredildigi ve
hakiki iman ehli olan kisinin bu kararlar1 uygulamada tereddiit etmeyece-
ginin vurgulandig1 goriilmektedir. Ik dénem Miisliimanlarina baktigimiz-
da ashabin ve sonrasinda gelen neslin bir konuda tereddiit ettiklerinde ilk
olarak Hz. Peygamberin o durumda bir uygulamasi, bir tavri olup olmadi-
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gin1 kontrol ettiklerini ve sorusturduklarini gérmekteyiz. Siinnette bir uy-
gulamasina rastlayamadiklari bir durumda siinnetin de kaynagi durumun-
daki vahiy esasiyla elde ettikleri deliller ile igtihadi bir neticeye varmaya
gayret ettikleri anlagilmaktadir.

Siinnetin kaynagi meselesi islam alimlerinin farkli yorumlarmi ihtiva
etmektedir. Hz. Peygamber’in Kur’an diginda da muhatap alindigi ve bir-
takim edinimleri oldugu onun sozlerinden anlasilmaktadir. Bu durum siin-
netin vahiy kaynakli olduguna delil gosterilir. Bu anlayis neticesinde Allah
Resilii’niin sahsi kanaatleri ve tercihleri de vahyin kontroliinde goriilebil-
mistir. 9. Hicri asir muhaddislerinden Suytti, kimi alimlerin siinnetin Allah
tarafindan Restlii’niin kalbine yerlestirildigini kabul ettiklerini ifade eder.*!
Oyle ki yanilgilar1 dahi, bir konudaki hata boyutuna dair iimmete 6rnek
olmasi i¢in Resill’e yaptirilmis kabul edilebilmistir. Boylesi bir diisiince
Nebevi rolii pasif bir pozisyona koymakla kalmamakta, immete 6rnekli-
&1 boyutunu da tehlikeye atmaktadir. Sadece Yaraticinin yonlendirdigi ve
yonettigi bir el¢inin dinamik diiglinmeyi, analiz etmeyi, degerlendirmeyi
ve Uretmeyi tesvik etmesi kendi igerisinde celiski barindiracaktir. Allah
Restlii’niin boylesi bir kontrol kiskacinda olduguna dair bir kanaat ashap
icerisinde dahi goriilmemektedir. Peygamber’in kararlarinin ilahi bir mesaj
m1 yoksa kendisine ait bir kanaat mi oldugunu sormalari, Allah Reslii’niin
kendisine davalasarak gelen kisilere savunmalarina bakarak hiikiim vere-
cegini hatirlatarak diiriist olmalarini istemesi aksi durumda haksiz olanin
yalan dolan ile halini arz etmesi durumunda lehte ve aleyhte yanlis bir
karar hasil olacagi uyarisini yapmasi** Restlullah’in timiiyle Yaraticinin
kontrolii altinda olmadigini bizlere gostermektedir.

Allah Restli’'niin bir konuda karara vardiginda ashabindan bekle-
nen, o karari hicbir tereddiide mahal vermeden goniilden kabullenmesi-
dir. Kur’an’da bu teslimiyet imanin ta kendisi olarak tanimlanmistir.* Bu
ayetin niizul sebebi olarak goriilen olayda Hz. Peygamber taraflarin bir
su paylagimi kavgasinda arabuluculuk yapmis; aleyhinde hiitkmedilen kisi,

41  Suyti, Siinnetin Dindeki Yeri, 74.
42 Buhari, “Sehadat”, 27.
43 en-Nisa 4/65.
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diger tarafin Peygamber’in halasinin oglu oldugu i¢in kayirildigini iddia
etmistir.* Sonug¢ olarak Peygamber’i adaletsiz olmakla itham eden kisi,
onun kararinin mahiyetini 6grenmeyi amagladig i¢in degil, onu algakca
itham etmesi sebebiyle tenkit edilmistir.

Stinnetin Allah Reslii tarafindan ne sekilde ortaya konuldugu, siin-
nete kaynaklik eden esaslarin neler oldugu da bir diger mesele olarak ele
alinmistir. Hz. Peygamber bu uygulamalarim tamamini yeni bir baglangic,
bir sifirlama ile mi ortaya koymustur, yoksa Araplar igerisinde siire gelen
birtakim uygulamalarin devami m1 s6z konusu olmustur? Bunun i¢in, Ca-
hiliye’de Harem-i Serif’i ziyarete gelen hacilara ikram hizmeti geleneginin
Islam déneminde de siirdiiriilmesi, KAbe anahtarinin muhafazasinin seckin
bir grup arasinda kalmasinin devam ettirilmesi baslica 6rnekler olarak ve-
rilebilir. Bunun disinda basta had cezalari, yemin ve nezirler, nikah/talak,
toplumsal etik diizeni gibi meselelerde mevcut kabullerin benimsenerek
devam ettirildigi ifade edilebilir.*

Stinnetin miistakil hiikiim koyuculugu bir diger meseledir. Allah
Resilii’niin dinde sari konumumda olmasi, Islam alimlerinin ortak go-
ristidiir. Bu durum Kur’an’a ragmen bir metot ve usul ¢izmek seklinde
anlasilmamalidir. Tabiri caiz ise Kur’an’in bos biraktigi bir saha mevcut
ise, stinnet bu noktada hak sahibi tayin edilmistir. Bu da elbette Hz. Pey-
gamber’e Kur’an’in tanidigi bir yetki olmaktadir. Hadis alimleri nazarinda
stinnet, Kur’an’dan sonra gelen rehber olma pozisyonunu bu sekilde elde
etmektedir.

Stinnet Kur’an’n agiklayicisidir, onunla ters diismez. Tek bir kaynak-
tan sadir olan hakikatlerdir. Restlii’niin iimmetine ¢izdigi yol haritasi, Ya-
raticinin muradina muariz degildir. Stinnetin Kur’an’in agiklayicisi olma-
s1, Kur’an’1 muhtag konumuna getirmez. izaha ihtiya¢ olmas1, Kur’an’m
degil muhatabinin yetersizliginden; mucize olusu (icaz) ve karsisindakini
aciz birakici (i’caz) 6zelliginden kaynaklanmaktadir.

44  Buhari, “Miisakat”, 7.
45 Mustafa Ertiirk, Stinnetin Giincellestirilmesine Dogru, 48-50.
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8. Siinnetin Tebyin Yonii

Hz. Peygamber’in agiklama vazifesi oldugu Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok
ayette ifade edilmektedir. Buna gore Allah Resilii’niin kendisine indirilen
dinin gerekliliklerini once teblig etmesi ardindan beyan etmesi (tebyin)
beklenmektedir.*® Ayetler Allah Resilii’niin niiblivvet roliindeki drneklik
gorevine isaret etmektedir. O, ilahi emirlerin nasil anlasilacagi, nasil yo-
rumlanip yaganacagini iimmete gostermek ile yiikiimliidiir. Ona tabi olan-
larin da bir diigiince bicimi 6rnekliginde kendilerini gerceklestirebilmeleri
ve var olanin izinde yenilerini liretebilmeleri siinnetin tebyin yoniiyle ilis-
kilidir.

Hz. Peygamber’in insanlara kitap ve hikmeti 6greten*’, onlar1 kotiiliik-
lerden uzaklastiran, bilmediklerini 6greten* olarak tarif edilmesi, siinnetin
degerini ortaya koyan ayetlerdir. Kitap ile Kur’an’in, hikmet ile ise esya-
nin hakikatini anlamada sahip olunmasi gereken erdeme sahip bir kimse
olan Resll’lin siinnetinin kastedildigi ifade edilmektedir. Hz. Peygamber,
anlami1 genis olan ayetlerin sinirlarini belirlemis, isaret ettigi maksadi ka-
pali olan, net anlasilmayanlar1 agiklamis; baz1 ayetlerin 6zel anlamlarina
isaret etmis ve kimi ayetlerin ifade ettiklerinin sinirlarini kayitlandirmistir.
Baylelikle vahye direk muhatap olan elgi, Kur’an’in kimi noktalarina agik-
lik getirmistir.

Stinnet mefhumuna genis bir ¢er¢eveden bakilmamasi; onu, zaman
igerisinde yalnizca selam vermek, tebessiim etmek, nafile ibadetlerde
bulunmak, tirnak kesmek, cuma giinii gusletmek, sakal uzatmak, sarik
takmak vb. olarak anlama ve bi¢imsellikle kisitlayarak kisir bir dairede
tanimlama kolayligina kagilmasina yol agmistir. Oysaki Nebevi siinnet, bi-
reye bir ufuk kazandirmay1 amaclamigtir. Bu sebeple Miisliiman kisinin,
karsilastig1 her durum ve olayda her bir yeni hal ve sorunda Restlce diigiin-
meye calismasi, her cagda her cografyada “simdi Peygamber burada olsa”
diyebilecegi bir pencereden meselelere yaklasmasi cihangtimul bir bakis
ile ¢ozlim {iretmesi siinnete ittiba olarak adlandirilmalidir.

46  en-Nahl 16/44, 66.
47  Al-i imrén 3/164.
48 el-Bakara 2/151.
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9. Siinnetin Baglayiciigi

Stinnetin yazi ile tespiti ve hadis metinlerinin olusumu siireciyle birlik-
te ulemanin, metinleri anlama ve uyulmasi zorunlu esaslar1 tayin etmeleri
anlamina gelen fikhin tesekkiiliinde, hadisten ayr1 bir olgu olarak goriilen
stinnetin bu yonii 6ne ¢ikmaktadir. Hadis ilminin ana malzemesi hadis-
lerden derlenen siinnet bilgisi ilk donemlerde “fikhu’l-hadis” kavramiyla
ifade edilmis, hadislerden anlam ve hiikiim ¢ikarma, bir bakima baglayici
olan silinneti tayin etme yoluna gidilmistir.

Baglayicilik ile kastedilen, temelde Allah Restli’niin her yaptig1 ve
soylediginin uygulanmasmin zorunlu olup olmadigidir. Ornegin Allah
Restli’'niin 6rneklik teskil etmesi i¢in degil fakat sadece ihtiyacina veya
sahsi tercihine dair sergiledigi tavirlar, hadisler biinyesinde nakledildigin-
de bunlara kars1 tutumumuz nasil olmalidir? Hz. Peygamber’in bir insan
olarak sahsi begenileri veya hoslanmadiklar1 seyler baglayici birer nas
olarak diistiniilebilir mi? Dinen bireyin boylesi bir ylikiimliliig olmadig
gibi, yapilmasi durumunda bir sevap kazanilacagi beklentisine girilebilir
mi? Bu noktanin, kisinin Yaratici ile sahsi irtibati olan inang ve ibadetler
boyutuna bir dahli s6z konusu olabilir mi?

Stinnetin baglayiciligi meselesinde sahdbenin de benzer bir ayrima
gittikleri goriilmektedir. Allah Restli’niin tadindan hoglanmadigi igin
yemekten uzak durdugu keler etini, onun 6nlinde Halid b. Velid afiyetle
yemistir.* Hubab b. Miinzir Bedir’de Allah Res{ili’niin savas stratejisini
kendince uygun bulmayarak baska bir yol teklif etmis ve nitekim savas
bu minval lizere tasarlanmis ve zafer elde edilmistir.® Yine Hendek sava-
s1 Oncesinde tabiri caizse sularia giderek Gatafan kabilesi ile anlasmay1
planlayan Hz. Peygamber’e Sa’d b. Ubade itiraz etmis ve onlara boyun
egmek yerine savasarak dolmeyi sececegini sdylemesiyle anlagmadan vaz-
gecilmistir.! Bir bagka meshur 6rnek, Berire isimli hanimin sevmedigi ko-
casini bogsamak istemesinde karsimiza ¢ikmaktadir. Allah Resalii evliligini

49  Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, thk: Suayb el-Arnavut (y.y. Miiessesetii’r-Risale, 2001), 6/1232.

50  Abdiilmelik b. Hisam el-Himyerd, es-Siretii 'n-Nebeviyye, nsr. Mustafa es-Sakka vd. (Misir: Mek-
tebetli Mustafa el-Babi’l-Halebi, 1955), 1/620.

51  Ibnii’l-Esir, Usdii'l-gdbe fi ma ‘rifeti 5-sahdbe, nsr. Adil Ahmed er-Rufai (Beyrut: Daru ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1996), 2/423.
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siirdlirmesini salik verse de o, bunun dini bir zorunluluk igermedigini an-
ladiginda bildiginden vazgegmemistir.>> Birer hadis olarak bizlere ulasan
bu drnekler, ashabin emir/tavsiye ayriminin bilincinde hareket ettiklerini
gostermektedir ki slinnetin baglayiciligi ve Miisliiman kisinin dinin tanim-
ladig1 noktalarda hareket sahasinin ve serbestisinin neler oldugunu belirle-
mede 6nemli kriterlerdir.

10. Hadis ilminin Yontem ve Muhtevasimi Tayinde Siinnetin Etkisi

Hadis alimleri alanin prensiplerini, yontem ve kurallarini belirlerken
Kur’an’in delaletinin akabinde, hadis metinlerinde ve Allah ResGli’niin
siinnetinde var olan dinamikleri esas almislardir. Boylelikle olusturduklari
metodolojide ser‘i onciiliikte hadisin ve siinnetin, Miisliimanlar i¢in tarti-
silmaz otorite oldugunu gostererek muariz gruplarin ve bireylerin itirazla-
rin1 gegersiz kilmay1 basarmislardir.

Hadis ilminin dogusu dahi Allah Resalii’niin, kendi s6zlerinin duyu-
rulmasini istemesi ve buna tesvik etmesine dayanmaktadir.®® Bu taktir ve
tavsiye, hadislerin 6grenilmesi ve dgretilmesinin temel motivasyonu ol-
mus, akabinde bir ilmin dogusunun temelleri atismistir.

Hadisgilerin hadis ilminin ilkelerini insada hadis ve siinnetten istifade
etmelerine birgok ornek verilebilir. Bunlarin belki de en belirgini, dhad
haberin delil degeri lizerine gerceklestirilen tartismalarda kendisini goster-
mektedir. Miitevatir seviyesine ¢ikamamig bir bilginin, dinin temel mese-
lelerinde tek basina hiikiim koyamayacagina dair itirazlara karsin Buhari,
Sahih adli hadis kitabinda “Ahbaru’l-ahad” (bir kisinin haberi) adli bir
boliim olusturarak Hz. Peygamber’in bir tek kisinin haber vermesi ile ka-
rarlar aldigr ile ilgili rivayetleri siralamistir. Allah Resilii’niin tek kisi ha-
linde civar bolgelere elgiler ve onlar araciligi ile direktiflerini gonderdigi
ile ilgili hadisler; bir kisinin bildirdigi, miitevatir seviyesinde olmayan ha-
berler ile kararlar alinmasi ve bunlarin gecerli goriilmesi ile ilgili siinneti
delillendirmektedir. Ustelik haber sahibinin kadin ya da erkek olmas1 fark
etmemektedir. Allah Restli’niin tek bir kadinin haber vermesi/sahitligi ile

52 ibn Sa‘d, et-Tabakdt (Beyrut: Déru Sadr, 1968), 8/259.
53 Buhard, “ilim”, 9.
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meselelere yaklasim gostermekten geri durmadigi hadislerle gosterilmek
istenmis®*, Buhari buna dair bir rivayeti “tek bir kadinin haberi” basligi
altinda islemistir.>

Hadislerden elde edilen bakis agisinin, hadis ilminin dinamiklerini
belirlemesinin baska 6rnekleri de bulunmaktadir. Ornegin hadislerin 6g-
renim ve 0gretim metotlar1 arasinda goriilen tahammiil ve eda yontemle-
ri, hadislerden ve dolayisiyla Allah Resili’niin siinnetinden esinlenilerek
olusturulmustur. Onun halkalar halinde verdigi hutbeler sema yonteminin;
ashabinin kendisine sorular sorarak konular1 huzuruna getirmeleri ve ce-
vaplarin1 6grenmeleri kiraat/arz yonteminin; ¢esitli bolgelere gonderilen
seriyyelere yazili emirler vermesi miinavele/miikatebe yontemlerinin do-
gusuna delil goriilmektedir. Ilme baglamanin yas1 olarak tayin edilen tem-
yiz ¢cagimi belirlemede, cocuk sahabilerin Peygamber ile olan hatiratlarini
anlatiglarindan ilham alinmis; 5-6 yaslarinda bir ¢ocugun anlama, kavrama
ve hifzetme melekesine erdigi siinnetten delille belirlenmistir. Ayrica ilmin
yazidan ziyade sifahen, ezber ile 6grenilip dgretilmesinin esas1 da Allah
Resilii’niin ashabimi dizinin dibine oturtarak ve okuma-tekrarlama ile ayet
ve dua ezberletmesine dayanmaktadir.

Bunlarin disinda son sahabinin yasinin tayini, ilk tabakalarin (sahabe,
tabiin) kiymetli goriilmesi, kirk hadis geleneginin bir eser kiiltiirii olmasi,
ilim yolculugu rihlelerin mesrulugu, s6ziin mesnedinin (isnad) sorulmasi,
hadis rivayetinde kullanilan rivayet lafizlar1 (Lysi ,Lsua>), hadislerin nak-
linde yazinin kullanimi dahi hadis ve siinnette yer alan veriler ile destek-
lenmis ve bu ilmin metodolojisini olugturmustur.

11. Siinnetin Yaziyla Tespiti

Allah Restlii’niin, kendisinden isitenlerden, bildiklerini isitmeyenlere
iletmesini istemesi, aktarilan1 duyan kisinin kimi zaman kaynagindan isi-
tenden daha iyi anlayacagi seklinde bir agiklama yapmasi®’ ve isittigi gibi

54  Buhari, “ilim”, 26.

55  Buhari, “Ahbaru’l-ahad”, 6.
56  Buhari, “ilim”, 7.

57 Buhari, “Fiten”, 8.
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nakledene 6vgiide bulunmasi, dua etmesi®®, siinnetin yayilmasi ve 6rnekli-
ginin izharinin gerektiginin 6nemli bir gostergesi kabul edilir.

Bu 6vgiiye layik olma giidiisii ile hadis ilmi miintesipleri, Restl’e ait
manevi mirasin yiiklenicisi olmay1 vazife bilmis, yazinin ilmi kayitlamada
vazgegilmez bir ara¢ olmaya bagladig siireg ile de bu sozlii miras1 yaziya
gecirerek gelecek nesillere ulagmasini saglamayi goérev edinmistir.

11.1. Hadis Alimlerinin Siinnet Uzerine Cahismalar:

Siinnetin hadis alimleri nezdindeki tartismasiz otoritesinin ¢aglara ile-
tilmesi bir yana, tarihi slirecte karsilagilan, hadisleri ve siinneti bir delil
olarak kabul etmeyen gruplarin varligi, hadis ulemasinda bir siinnet savu-
nuculugunu devreye sokmus, stinnetin bilinmesinin yan1 sira siinnetin delil
degerinin ilan edilmesi gayesiyle aksiyon alinarak ¢esitli eserler viicuda
getirilmeye baglanmistir.

Bu niyet ile siinnetin tespitine, siinneti anlamaya, stinneti savunmaya
yonelik hadis kitaplar1 kaleme alinmistir. Bu calismalarda yer yer bir ide-
oloji savunusu hakim olabilmis; siinnetin otoritesinin gozler oniine seril-
mesi amact, siinnete yonelik tehdit olarak addedilen fikirlerin ilgas1 temel
gayesine doniismiis, siinnetin ne’liginin tespiti, ikincil sirada hak ettigi de-
ger ve enerjiyi bulamayabilmistir. Bu anlamda reddiye edebiyatinin daha
genis yer tuttugu goriilmektedir.

Temel hadis kitaplar1 slinnet bilgisinin derlenmesine matuf ¢alismalar
olarak goriilebilir. Fikhi yoniiyle 6ne ¢ikan Musannef ve Siinen tiirleri ile
daha genis mahiyetteki Camii tiirii eserler hicri 2. asir itibari ile kiigiik ha-
cimli risaleler, clizler olmaktan ¢ikarak ileri diizeyde bir kiilliyatin temelle-
rini olusturmustur. Hadisleri bir konu basligi altinda zikretmekten kaginan,
belki de anlam ufkunu uzatmak adina bir gayretin iirlinii oldugunu diisiine-
bilecegimiz ravilerine gore tasnifin iriinli Miisned ve Mu’cem’ler de hadis
ve siinnetin tespitinde karsimiza ¢ikan temel ¢aligsmalardir.

58  Tirmizi, “Ilim”, 7.
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11.2. Siinnete ittibAda Bir Yontem: Erbaiin ve Kitabii’s-Siinne
Yazicihigi
Siinnete baglilik ve siinnet lizere yasamanin, Allah Res(lii’niin 6greti-
si lizere olmanin bir gostergesi olarak; Hz. Peygamber’in de yonlendirme-
si delil alinarak Islam ilim geleneginde kirk hadis olusturma bir ananeye
donlismiistiir.

Kirk hadis eser gelenegi, Allah Resiilii’ne izafe edilen bir hadis sebe-
biyle Islam eserleri arasinda neset etmis énemli bir tiirdiir. Rivayette Resi-
lullah’m “Her kim din ile ilgili bir meselede kirk hadis 6grenirse, Allah
onu kiyamette fakihler ve alimler ziimresinden kilar” buyurdugu aktaril-
maktadir.® Senedi zayif da olsa bu rivayet “faziletli ameller” kabilinden
goriilerek teberrilken amel edilen ve kirk hadis derlemelerinin kapisini
acan bir rivayet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Restlullah’in gsefaatine nail
olma, cennete diledigi kapidan girebilme, sehitler ziimresinde hasr edil-
me seklindeki ¢esitli miijdeler, birgok alimi kirk hadis derleme hususunda
tesvik etmistir.* Bu meyanda iman, fikih, ahlak basta olmak iizere dinin
tiim ustl ve fur(* alanlarinda yiizlerce Erbaiin kaleme almmistir.%' Ilk kirk
hadis eserinin Abdullah b. Miibarek’e (6.181/797) ait oldugu bilinmekte-
dir.? Tiim bu eserlerde miielliflerin, hadiste yer alan kirk sayisina istinaden
Erbaiin ismini kullanmasi bir gelenek halini almistir.

Islam alimlerinin hadis ve siinnet iizerine insa edilen ideal yasamin bir
boyutu olarak islam akaid ilkelerini beyan etmek amaciyla viicuda getir-
dikleri bir diger tiir, Kitabii s-siinne eserleridir. Bu eserler ile Allah Resalii
ve ashabinin inangta takip ettikleri yol belirlenmeye calisiimustir.

Islam’1n ilk iki asrinda “es-siinnetii” ifadesi; Hz. Peygamberin, sahibe
ve ilk nesillerin s6zlii ve fiili kararlarini igeren fikhi/hukuki bir konsepte

59 Rivayetin degerlendirmesi hakkinda bk. Mustafa Yiiceer, “Hadis ilmi Agisindan “Men Hafiza”
Rivayeti ve Manzum Kirk Hadis Gelenegine Tesiri”, Tasavvur Tekirdag Ilahiyat Dergisi 6/2
(2020).

60 M. Yasar Kandemir, “Kirk Hadis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymlari, 2002), 25/470-473.

61 Katib Celebi’nin, tespit ettikleri i¢in bk. Kesfii z-ziiniin an esami’l-kiitiibi’l-fiinun (Bagdat:
Mektebetii’l-Miisenna,1941), 1/52-61.

62 Nevevi, kirk hadis miiellifi olan alimlerin isimleri arasinda EbGi Abdurrahman es-Siilemi’yi de
zikretmektedir. Nevevi, el-Erbaiine n-Neveviyye (Beyrat: Daru’l-Minhac, 2009), 41.
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sahipken,® ilerleyen dénemlerde sapkin diisiincelerden korunmus kimse-
lerin ‘ehl-i siinne’ olarak tabir edilmelerinde de goriildiigii iizere itikadi
meselelere tahsis olmus ve bu anlamiyla bid’atin zidd1 kabul edilerek bir
siinnet miidafaas1 esas olmustur. Bir kisinin sahibu’l-hadis olusu hadis
bilgisinin seviyesini; sahibu’s-siinne olusu itikadi konularda yetkinligini
ifade etmeye baslamistir. Boyle bir kullanimla siinnet, hadisin es anlamlis1
degil; bid’atin zidd1 olarak degerlendirilmistir.** Donem itibariyle yasanan
itikadi tartigsmalarda bir siinnet savunusu gerceklestiren bu baslikli eser-
ler veya hadis kitaplarinin benzer boliimleri hicri 3. asrin yaygin usuliinii
olusturmustur.

Sonug¢

Allah Restli’niin sozleri, davraniglari, onaylamalar1 ve sahsina ait
Ozelliklerinin bir derlemesi olan hadisler, bu ilme goniil verenler tarafindan
titizlikle bir araya getirilmis ve hadis ilminin temelleri atilmistir. Bu ilmin
mensuplart dncelikle hadisleri muhafaza etmek, akabinde onlar1 anlamak
cabasinda olmuslardir.

Muhaddisler, hadis ilminin temel verisi olarak hadis ve onunla kismen
es manada goriilen siinnetin tayini ve tespitinde titizlikle calismislardir. Bu
ilmin tesekkiiliinde rivayetlerin sihhatinin tetkiki, Peygamber’e aidiyetinin
belirlenmesi Oncelikli meseledir. Hadis ve siinnetin ne oldugu sorusu ile
ise baglayan hadis disiplini, rivayet malzemesinin saptanmasi kadar onla-
rin muhafazasi {izerine de emek vermistir. Bu kiymetli bilgilerin bir araya
getirildigi genis bir kiilliyat ortaya ¢ikmis ve giiniimiize kadar degerli ¢a-
lismalar kaleme alinmistir.

Hadis ve siinnetin derlenmesi {izerine miilahazalarin akabinde bu bil-
ginin mahiyeti hakkinda da fikir teatileri yapilmistir. Hadis peygambere ait

63  Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek (Ankara: Ankara Okulu Yayimnlari, 1998), 73.

64 Bk. Selahattin Yiicel, Hadis Literatiiriinde Kitabii5-Siinne Gelenegi (Istanbul: Mizan Yaymevi,
ts.), 7-9.
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her tiir bilgiyi ifade ederken, bu bilgilerin derinunda yer alan ve ¢aglara
hitap eden mesaj, degismez ve her doneme ait olan 6z ise siinnet olarak
adlandirtlmistir. Stinnetin ne oldugunu tespit kadar, baglayicilig1 meselesi
de 6nemlidir. Bu noktada Hz. Peygamber’in yapilmasimni/takip edilmesini
sOyledigi bir is i¢in, bunu hangi rol igerisinde ifade ettiginin iyi kavranmasi
gerekecektir. Ibadetler ve kulluk gorevleri gercevesinde mi, kisisel-birey-
sel mi, belli bir zamana ve zemine ve belli bir muhataba yonelik olan, yon-
lendirme hatta tavsiye mi oldugu iyi idrak edilmelidir. Bu baglamda orug,
hac, zekat ve diger ibadetlerdeki agiklamalari diginda; tip, ticaret, egitim,
ziraat, yonetim, sanat alanindaki agiklamalar1 farkli degerlendirilmistir.

Bu ilmin mensuplari, hadislerin muhafazasi ve kendilerinden sonra
gelecek olan nesillere saglikli bir sekilde intikali i¢in mesai harcamislar,
stinnet verisi ile istigal etmenin se¢ilmis bir gurup icin ayricalikli bir ugrasi
oldugunun hazzina varmiglardir. Bu anlayis, Allah Restilii’ne nispet edilen
her bir haberin 6nemini daha da arttirmis ve bu ilmin biinyesinde hadisle-
rin anlasilmasindan serh ¢alismalarina; hadislerin yiiklenicisi ravilerin ta-
nitilmasindan isnad bilgisinin ehemmiyetine; rivayetlerde gecgen lafizlarin
anlasiimasindan, hiikiim ¢ikarilmasina kadar, tiim Islami ilim taliplilerinin
bagvuru malzemesi olarak kabul edecegi tarihi birer vesika hitkmiinde bir-
¢ok caligmaya imza atilmasini saglamistir.

Allah Restlii’niin ¢aglara hitap eden yol gostericiligi anlamina gelen;
etkin, dinamik, 6zgiin bir rehberlik olan nebev1i siinnet, asirlar boyunca ha-
dis ilmine goniil vermis talebelerin/taliplerin kaleminde barmmus ve Islam
dininin ikinci temel kaynagi olarak varligini ve degerini stirdiirmiistiir.
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TEFSIiR ILMi ACISINDAN SUNNETE BAKIS

Mustafa TUNCER®

Giris

Kur’an-1 Kerim, inang¢ ve ibadet acisindan yasayis tarzini sekillen-
dirmek tlizere Yiice Allah’in insanlara génderdigi bir kitaptir. Stiphesiz bu
kitabin temel hedefi insanlarin hidayet bulmalarini, 6&iit almalarini ve yan-
lisa diismemelerini temin etmektir. Semavi kitaplarin sonuncusu olan bu
kutsal kitap, nlizuliinden itibaren kiyamete kadar gelecek insanlarin diinya
ve ahiret mutlulugunu hedef almis, bu cercevede dogru yolu gostermeyi
gaye edinmistir. Insanlarin giinliik, aylik, y1llik hatta dmiir boyu ferdi ya da
sosyal planda tiim hareketlerine yon vermeyi esas almis; itikadi, ahlaki ve
hukuki islerini programlamustir. Iste bu dzellikleri haiz veciz bir kitabin ya
sahibi ya da sahibinin yetki verdigi kisilerce beyan edilmesi tabii ve zaruri-
dir. Bu denli 6nemi haiz bu kutsal metnin anlagilabilmesi Kur’an’in kendi
ifadesiyle fikri bir gayreti gerektirir. Oyle ki Yiice Allah onun anlasilmasi-
na dair bir ¢aba igerisinde olmayanlari diislinlip 6giit almamalar1 sebebiyle
kalplerinin tizerinde kilitler olan kisiler olarak tarif eder."

[slam dininin iki temel unsurundan birincisi Kur’an; ikincisi de
Kur’an’1n agiklamasi olan siinnettir. Bu yilizden Kur’an ile siinnet arasinda
son derece giiclii bir bag vardir. Son din olarak génderilen Islam’m Kur’an
ve siinnetten olugsmasi Restlullah’in (sav) Kur’an’1 agiklamasi konusunda-
ki degerini bir kat daha giiclii hale getirmektedir. Kur’an’mn anlagilmasin-

Dog. Dr. Giresun Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Boliimii Tefsir Anabilim
Dali Ogretim Uyesi.
1 “Kur’an’t okuyup diisiinmezler mi? Yoksa kalpler iizerinde kilitleri mi var?” (Muhammed 47/24).
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daki zincirin en 6nemli halkasini olusturan siinnet devre dis1 birakildiginda
ondan sonraki halkalarin higbir kiymeti harbiyesi kalmayacaktir. Restilul-
lah’tan sonra Kur’an’in anlasilmasina dair gergeklestirilen tefsir faaliyetle-
rinin 0zii de esasinda onun siinnetine dayalidir. Bu itibarla Restilullah’tan
sonra gelen nesiller onu ne kadar iyi anlarlar ise Kur’an da o denli iyi
anlagilmis olacaktir.

Kur’an, Islam dininin ana unsuru oldugu gibi Islami ilimlerin de temel
kaynagidir. Yiice Allah Kur’an’a uyma ve belirledigi ¢cergeve dogrultusun-
da hareket etme agisindan hem nebisi Hz. Muhammed’i hem de muhatap-
lar1 olan inananlar1 bir¢ok ayette ikaz etmistir.? Kur’an ayrica insanliga
gonderilen son ilahi mesaj olmasi dolayisiyla da uyulmasi/tabi olunmasi
gereken bir kitaptir.

Tefsir ilmi Kur’an’1 konu edinmesi itibariyle diger Islami ilimler ara-
sinda 6zgiil agirlig1 fazla olan bir ilim dalidir. Bu yiizden tefsir ilmi ge-
rek 6nemi gerek tahsili agisindan hatir1 sayilir bir degere sahiptir. Oyle
ki Imam Suytti (6. 911/1505) tefsir ilmini dgrenmenin farz oldugu ko-
nusunda alimlerin icma ettigini, Ragib el-Isfahani (6. V./XI. yiizyiln ilk
ceyregi) de gerek konusu, maksadi gerekse insanlarin ona ihtiyaci olmasi
sebebiyle ilimlerin en sereflisi oldugunu ifade etmektedir.? Kur’an’in yiik-
sek degerdeki bu 6nemi dolayisiyla Allah, el¢isine gonderdigi vahyi teblig
etmesinin* yani sira tebyin (ag¢iklama) gérevini de su sekilde bildirmistir:
“Insanlara indirdiklerimizi kendilerine aciklaman icin ve (ola ki iizerinde)
diistiniirler diye sana da uyarict kitabi indirdik.”®> Onun Kur’an’1 agikla-
makla Allah tarafindan gérevlendirilmis olmas1 yapacagi agiklamalarin da
daha anlamli olmasini saglamaktadir.

Yiice Allah her topluma, o toplumun konustugu lisan ile konusan bir
elci gondermistir. “Istisnasiz her peygamberi kendi kavminin diliyle gon-

2 Bk.el-En‘am 6/50, 106, 155; el-A‘raf 7/3, 157; Lokman 31/21; el-Ahzab 32/2; el-Ahkaf 46/9.

3 Celaleddin es-Suyati, el-ftkan fi uliimi’l Kur’an, thk. Suayb el-Arnavit (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1369/2008), 762.

4 Resulullah oncelikle Allah’tan aldigi ve insanlara ulastirmakla sorumlu oldugu ilahi vahyi
herhangi bir tahrife ugratmadan teblig etmekle gorevlendirilmisti. “Peygamberin gérevi, teblig
etmekten ibarettir.” (el-Maide 5/99. Ayrica bk. en-Nahl 16/35; el-Maide 5/67, 92.) gibi ayetlerde
de belirtildigi lizere peygamberin ilk gorevi aldigi mesaji muhataplarina ulastirmaktir.

5 en-Nahl 16/44.
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derdik ki onlara acik a¢ik anlatsin.”® Bu ve benzeri ayetler dikkate alin-
diginda Restilullah’mn vahyi teblig etmesinin yaninda onu agiklamak ve
ogretmekle de sorumlu oldugu anlasilmaktadir. Ote yandan Restlullah’m
Kur’an’1 tebyin etmesinin yani sira Yiice Allah inananlara onun ayetlerini
diisiinme ve onu anlama vazifesi vermistir. “Bu bir miibarek kitaptir ki
onu sana, insanlar dyetleri iizerinde iyice diistinsiinler, akil iz ‘an sahipleri
ondan dersler, égiitler alsinlar diye indirdik.”

Stinnet, Yiice Allah’in insanlar1 aydinlatmak {izere gonderdigi son
ilahi mesajin Hz. Peygamber tarafindan ortaya konulmus evrensel nite-
likteki acilimidir. Restlullah’in siinnetinin Kur’an’in bir agilimi oldugu-
nu gosteren su ayetteki 6rnek dikkat ¢ekicidir. Kur’an’da Yiice Allah siit
emzirme konusunda “Anneleriniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz,
teyzeleriniz, erkek kardesin kizlari, kiz kardesin kizlar, sizi emziren anne-
leriniz, siit bacilariniz, eslerinizin anneleri, kendileriyle birlestiginiz esle-
rinizden olup evlerinizde bulunan tivey kizlarimiz size haram kilindi. Eger
onlarla birlesmis degilseniz (nikah ortadan kalktiginda) kizlarint almaniz-
da size bir sakinca yoktur. Kendi sulbiiniizden olan ogullarinizin egleri ve
iki kiz kardesi birden almak da size haram kilindi. ”’® buyurmaktadir. Resa-
lullah ise ‘’Muhakkak ki Allah nesep yoniinden haram saydigim siit emme
yiiziinden de haram saymustir.””? seklinde ifade etmek suretiyle nesebe gore
kiminle evlenmek haram kilinmaissa siit emzirme dolayisiyla da o kisilerle
evlenmenin haram olacagini bildirmis ve bu sekilde hala, teyze, erkek kar-
des kiz1, kiz kardes kiz1 gibi kisilerin hitkkmiinii Kur’an’da gegen iki grubun
hiikmiine katmistir.

Kur’an’in, Miislimanlarin yani sira farkli cografya ve kiiltiirdeki in-

san ve toplumlar1 Restl-i Ekrem’i takip etmeye, onu kendilerine drnek al-
maya davet etmis olmasi,'® onun siinnetinin tim insanliga birden model

Ibrahim 14/4.

Sad 38/29. Ayrica bk. en-Nisa 4/82; Muhammed 47/24; el-Miimintin 23/68.
en-Nisa 4/23.

Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1981), 2/68.

10  “Biz seni sadece miijdeleyici ve uyarict olarak biitiin insanlara gonderdik; fakat insanlarin ¢ogu
bunu anlamiyorlar.” (Sebe’ 34/28)

o 0 9
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olacak bir zenginlige sahip olmasindandir. Bu itibarla siinnetin de Kur’an
gibi evrensel 6zelligi s6z konusudur.

Restlullah’i Kur’an ayetlerinin anlam ve uygulamasina dair tiim s6z
ve fiilleri sahabe ve sonraki nesiller i¢in dogal olarak bir tefsir kaynagi
say1lmaktadir. Clinkii vahiy ortammi bilmeyen bir okuyucu herhangi bir
ayetin Restlullah tarafindan nasil anlasildigini ya da uygulandigini 6gren-
diginde o ayetin anlamini da 6grenmis olacaktir. Ayni sey sahabe nesli i¢in
de soylenebilir. Zira sahdbe neslinden sonra yasayan herhangi bir kisi, bir
ayetin sahabe tarafindan nasil anlasilmis ve uygulanmis oldugunu 6grendi-
g1 zaman o ayetin anlamint da 6grenmis olacaktir. Bu agidan Restlullah’in
Kur’an ayetlerinin acgiklanmasi ve uygulamasina iliskin s6z ve fiilleri,
Kur’an’in dogrudan muhatabi olmayan insanlar i¢in tefsir kaynagidir.!' Bu
yoniiyle onun tefsiri bilylik 6nem arz etmektedir.

Kur’an’1 anlama eylemi olarak kisaca tanimlanabilecek tefsir faaliye-
ti, Hz. Muhammed hayatta iken bizzat kendisi tarafindan baglatilmistir. O,
Yiice Allah’n ¢esitli ayetlerde kendisine verdigi beyan gorevi dolayisiyla
ayetlerin muhtevasini anlatmig, anlasilmasi zor olan hususlar1 agiklamis-
tir. S6z konusu bu agiklamalar1 kimi zaman ayetleri okumasi, kimi zaman
sahabeye soru sormasi, kimi zaman da sahabenin kendisine soru sormasi
suretiyle yapmistir.

Tefekkiir ve tedebbiir edilmesi i¢in Yiice Allah’mn indirdigi Kur’an’in
gerektigi sekilde tefsir edilmesi diger kitaplarin tefsir edilmesinden veya
aciklanmasindan farklilik arz eder. Zira tefsir, Hz. Muhammed’e indirilen
kutsal vahyin muradini kesfetme ¢abasidir. S6z konusu vahyin (Kur’an’in)
dogru anlagilabilmesinde Oncelik yine bizzat Kur’an’a aittir. Kur’an’dan
sonra vahyin agiklanmasi ve muradinin kesfedilmesi Hz. Peygamber’e
kalmaktadir. Bu ¢alismada Restilullah’in Kur’an’in tebyin edilmesi/agik-
lanmas1 konusundaki hadisler irdelenecektir.

Kur’an tefsirinin ikinci temel kaynagi olan siinnet Restillullah’mn sozle-
ri, fiilleri ve takrirleridir.'? Kavli, fiili ve takriri seklinde tiglii taksim olarak

11 Muhammed Coskun, Tefsirin [lk Caglar: (istanbul: IFAV Yayinlari, 2019), 55-56.

12 Takrir: Restlullah’in yaninda bir s6ziin s6ylenmesi veya bir fiilin gergeklestirilmesi durumunda
onun bu s6z ya da fiili yahut baska bir yerde yapilip da kendisine aktarilan seyi onaylamasi
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incelenen slinnetin ayr1 ayr1 hepsinin beyan degerinin ayn1 gligte olmadigi,
her birinin manaya delaleti ve beyan giiciiniin digerininkinden farkli oldu-
gu goriillir. Ancak peygamber sifatiyla ortaya konulan evrensel 6zellikteki
stinnet, hiikiim vazetme ve beyan degeri yoniinden baglayicidir.'

Hadis literatiiriinde zaman zaman birbirlerinin yerine kullanilan siin-
net ve hadis kavramlarini biz de ¢ogu yerde siinnet; kismen de hadis olarak
kullanacagiz.

Bu calismada Kur’an’m anlasiimasinda siinnetin rolii ve énemi, Islam
dininin hayata tatbikinde Kur’an’dan sonra ikinci temel kaynak olusu, Hz.
Peygamber’in Kur’an’in ne kadarini tefsir ettigi ve onun Kur’an’1 tefsir
etme yontemleri noktasindaki esaslar incelenmeye ¢alisilacaktir.

1. Tefsirin iki Kaynag:: Kur’an ve Siinnet

Kur’an ve Siinnet dini hayatin sekillenmesinde birbirinden ayrilmasi
miimkiin olmayan iki temel kaynaktir. Bu itibarla herhangi bir olay1 izah
ederken veya hiikmiinii belirlerken her iki kaynaga da mutlaka miiracaat
edilmelidir. Aksi halde konu hakkinda eksik degerlendirmeler yapilip yan-
lis sonuglara varilabilir.

Stinnet, dini yasayisin goriintiisii konumundadir. Bu yiizden siinnetten
uzak bir anlayis1 ortaya koymak miimkiin degildir. Bu itibarla ilimlerin
tedvin doneminden itibaren Islam alimleri siinneti, hayatin hemen her alan1
ile ilgili temel esaslarin belirlenmesinde Kur’an’in pesi sira ikinci kaynak
olarak gérmiislerdir. Kur’an ayetlerinin agiklanmasi konusu da bu alanlar-
dan birisidir.

Kur’an Islam’in temeli ve anayasasi hiikmiinde iken, siinnet bu temel
ve anayasanin yorumu ve detayli seklidir. Su halde siinnet Kur’an’in teori
acisindan bir beyani, pratik agisindan ise bir uygulamasi mahiyetindedir.
Bu nedenle ne beyanin beyan edilenle ¢elismesi ne de fer’in asilla zit diis-

demektir. (Bk. Halit Ozkan, “Takrir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 39/469-471.)
13 Adem Yerinde, “Hz. Peygamber’in Beyan Gérevi, Siinnetsiz Din Yorumunun Keyfiligi”, Isldm ve

Yorum Temel Tartismalar, Imkanlar ve Sorunlar, ed. Abdurrahman Ates v.dgr. (Malatya: Malatya
Ilahiyat Vakfi Yaynlari, 2017), 506.



58 SUNNETE BAKIS

mesi miimkiindiir. Siinnet siirekli Kur’an’in ydriingesinde hareket eder,
onun disina ¢ikmaz. Bu yiizden Kur’an’in muhkem ayetlerine ve onun agik
belgelerine ters diisecek sahih ve sabit hi¢bir siinnet varit olmamistir. Eger
bu ¢esit bir siinnetin varlig1 s6z konusu ise bu durumda ya siinnetin sithha-
tinden siiphe edilir ya anlayisimizin dogru olmadigi veyahut da celiskinin
hakiki degil vehmi oldugu distiniiliir.'

1.1. Kur’an’in Kur’an’1 Tefsir Ettigi Ornekler

Su bir hakikattir ki, Kur’an tefsirinin en saglam kaynagi Kur’an’dur.
Yiice Allah “Sonra onu anlatmak elbette bize aittir.”"® ifadesi ile Kur’an’in
baz1 ayetlerinin diger baz1 ayetlerini beyan ettigini bildirmektedir. Sayet
Allah, Kur’an’m herhangi ayetinde belirttigi bir hususun maksadini baska
bir ayette belirtmisse elbette bizler icin bu en giivenilir bir tefsir olmak-
tadir. Zira ayetlerin siibutu kesin olup tevatiiren bize naklolunmuslardir.
Islam alimleri Kur’an’in, baz1 ayetlerde kismen kapali veya 6zet olarak an-
lattig1 konular1 daha acik; bazi ayetlerde mutlak bildirdigi hususlar1 bagka
ayetlerde mukayyed olarak belirtmesinin en giivenilir ve birincil kaynagi
oldugu noktasinda hig siiphe duymazlar. Bazen Kur’an bir ayette 6zet ola-
rak anlattig1 konuyu bagka bir ayette daha genis bir sekilde agiklamaktadir.
Ornegin Kehf siresinde “Hani biz meleklere, “Adem’e secde edin” demis-
tik; Iblis ten baska hepsi secde ettiler. O cinlerdendi, rabbinin emrinden
digart ¢iktr.”' seklinde nispeten 6zlii anlatilan Hz. Adem ile Iblis kissas
Bakara stiresinin 34.-36. ayetlerinde onun gerek Adem ve esini kandirmasi
gerekse ikisinin cennetten kovulmasina kadar olan siire¢ daha genis bir
sekilde anlatilmaktadir.

Kur’an’da bazen mutlak olarak anlatilan bir konu baska yerde mu-
kayyed halde acgikliga kavusturulmaktadir. Mesela Maide stiresinin “Mur-
dar hayvan, kan, domuz eti, Allahtan baskasi adina kesilmis, bogulmus,
vurularak oldiiriilmiis, yuvarlanip 6lmiig, boynuzlanarak oldiiriilmiis hay-
vanlarla -heniiz cani ¢itkmadan yetisip kestiklerinizin disinda- yirticilarin

14 Yusuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, gev. Biinyamin Erul (Istanbul: Nida Yaymnlari,
2011), 84.

15 el-Kiyame 75/19.
16 el-Kehf 18/50.
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vedigi hayvanlar, dikili taglar éniinde (sunaklarda) bogazlanmis hayvanlar
ve fal oklariyla paylasmaniz size haram kilindi. " ayetinde sadece kanin
haramligindan bahsedilmis ancak En‘am sGresinde “De ki: “Bana vah-
vedilende, murdar et (meyte) veya akitilmis kan yahut domuz eti -ki pisli-
gin kendisidir- ya da giinah iglenerek Allah tan baskasi adina kesilmis bir
hayvandan baska, yiyecek kimse i¢in yasaklanmus bir sey bulamiyorum.”'®

denilerek hangi tlir kanin haram oldugu siirlandirilmigtir.

Yine Fatiha siresinin 4. ayetinde yer alan “din/ceza giinii” ifadesi-
nin acilimi Infitar stresinde su sekilde karsimiza ¢ikmaktadir: “Ceza giinii
nedir bilir misin? Evet, ceza giinii nedir bilir misin? O giin hi¢ kimsenin
baskasi i¢in bir sey yapmast elinden gelmez. O giin hiikiim yalniz Allah -
dir.”"

Goriildiigl iizere Kur’an tefsirinin en giivenilir tefsiri yine Kur’an ta-
rafindan yapilmistir. Elbette yukarida verilen 6rneklerin ¢ok daha fazlasi
Kur’an’da yer almaktadir. Ancak asil konumuz Restlullah’in Kur’an’1 tef-
sir etme usulil oldugu i¢in bu 6rneklerle yetinip onun Kur’an tefsirine dair
orneklere gecmek istiyoruz.

1.2. Siinnetin Kur’an’1 Tefsir Ettigi Ornekler

Kur’an’da miras, talak, kismen nikah gibi konular disinda diger ah-
kam ayetlerine iliskin teferruatli agiklamalar yapiimamistir. Oyle anlasi-
liyor ki Yiice Allah bu konulara dair genis agiklamalar1 Hz. Peygamber’e
birakmustir. O da hem sozli hem de fiili olarak ayetleri agiklama gorevini
yerine getirmistir.

Esasinda Kur’an tefsirinde hadis/stinnet ile ayet birbirini destek-
ler mahiyette hareket etmektedirler. Ornegin cuma namazinimn farziyetini
bildiren ayet®, 6gle vaktinde kilinacak cuma namazindan degil, o giiniin
herhangi bir vakit namazindan s6z etmektedir. Oysa bu namazin 6gle vak-
tinde kilinacagi stinnetle siibut bulmustur. Benzer sekilde bazi ayetlerde

17  el-Maide 5/3.
18 el-En‘am 6/145.
19  el-Infitar 82/17-19.

20 “Eyiman edenler! Cuma giinii namaz igin ¢agri yapildiginda Allah’t anmaya kosun ve alisverisi
birakin.” (el-Cuma 62/10)
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Kabe’den?', Makam-1 Ibrahim’den® Safa ile Merve arasinda yapilmasi
gereken sa ’y’den® s6z edilmekte ancak belirtilen bu mekanlarin neresi ol-
dugu agiklanmamakta, ayrica ihramimn ne oldugu,* haccin hangi aylarda
yapilmasi gerektigi* ifade edilmemektedir. Biitiin bu konulara dair tefer-
ruatl izahlar Resil-i Ekrem tarafindan yapilmaktadir.

Her ne kadar Restlullah’in Kur’an tefsiri i¢in agikga belirledigi bir
yontemi olmamigsa bile onun, zaman zaman Kur’an ayetlerinin sozlii
olarak tefsir ettigi veya uygulamalari ile yapilis sekillerini gdsterdigi bir
hakikattir.® Su halde onun sadece bazi ayetlere agiklik getirmesi tefsir sa-
yilmamalidir, ayn1 zamanda uygulamaya yonelik olan vahiyleri bizzat ya-
parak-yasayarak gostermesinin de tefsir sayilmasi gerekir.

Biz bu calismada daha ¢ok Hz. Peygamber’in hadisleri (sozlii siin-
net) ile Kur’an’in tefsir edilmesi esasi iizerine odaklandigimiz i¢in diger
basliklarda bu konu daha detayli anlatilacaktir. Burada Restlullah’in fiili
siinnetinin tefsir degeri tizerinde daha ¢ok durulacaktir.

Fiil, maksadin izah edilmesinde bir beyan aracidir. Res(il-i Ekrem
seriat1 agiklamakla gorevlendirildigi i¢in o, gorevini kavli (s6zlii) siinnet
ile yerine getirdigi gibi dinin 6zellikle pratige yonelik olan hususlarini da
fiilleri ile agikliga kavusturmustur. Bu agidan fiili siinnetle beyanin biitiin
tiirlerinin gerceklestigi sOylenebilir. Hadis kitaplarinda s6zlii siinnetten zi-
yade fiili siinnet 6rneklerinin bulunmasi ve hiikiim istinbatinda (¢ikarimin-
da) kullanilan siinnetin ¢ogunlukla fiili olmasi bunu gostermektedir.?’

21 Al-i imran 3/96-97.

22 Al-i Imran 3/97.

23 el-Bakara 2/158.

24 el-Maide 5/1, 2, 95-96.
25 el-Bakara 2/167.

26 Hiiseyin Celik - Osman Eyiipoglu, “Vahiy Baglamimda Kur’an-Siinnet [liskisi”, Manas Sosyal
Arastirmalar Dergisi 5/4 (2016), 5-64. Kur’an’in siinnet ile uyumu bizi Kur’an’in sosyokiiltiirel
kosullarla uyumuna da gétiirii. Bk. Osman Eyiipoglu - Mehmet Okuyan, “Kur’an’m Sosyo-
Kiiltiirel Kosullar1 Dikkate Alis1: Ma’rf Kavrami Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 26-27 (2008), 175-213.

27 Adem Yerinde, Siinnetin Niteligi ve Dindeki Yerine Dair Tartismalar (Istanbul: Kitap Diinyasi
Yaymlari, 2023) 187.
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Restlullah’m fiili siinneti daha ¢ok su agilardan beyan degeri tagimak-
tadir:

1. Restlullah’in “Benim bu yaptigim ve yapacagim, su ayetin beyani-
dir.” seklinde dogrudan bildirmesi. Ornegin Ammar b. Yasir’e (8. 37/657)
teyemmiimii 6gretirken “sOyle yapman gerekliydi” dedikten sonra ellerini
topraga vurarak once sag, sonra sol kolunu ve yiizlinii mesh etmesinin te-
yemmiim ayetinin bir agiklamasi oldugu bu sekilde anlagiimistir.

2. Allah Resilii ihtiya¢ aninda daha 6nce agiklamadigr miicmel bir
ifadenin beyani olmaya uygun bir eylemde bulunursa onun bu eylemi,
miicmel ifadenin izahi olur. S6z gelimi bir hirsizin elini bilekten kesmesi,
hirsizin elinin kesilmesi gerektigini bildiren ayette?® elin nereden kesilece-
gini beyan anlamina gelmektedir.

3. Resilullah’n baz1 fiillerinin belli ayet ve hiikiimlerin fiili beyani ol-
dugu hususunda alimler goriis birligine varmiglardir. Mesela namaz, zekat,
orug, hac gibi ibadetlerin pratigi bu sekildedir.?

Beyan 6zelligi bulunan fiili bir siinnet beyan ettigi vahyin hiikmiine
gore degerlendirilir. Ornegin “namazi kiln” gibi uyulmasi zorunlu bir aye-
tin izah1 niteligi tasiyan fiili siinnet baglayicidir. Eger fiili siinnet yapilmasi
mendub veya mubah olan bir konuya delalet ediyorsa o siinnete uymak da
mendub veya mubah olur. Alimlerin iizerinde ihtilafa diistiikleri konular;
Restlullah’mn fiilleri, anlam1 ve maksadi tam belli olmayan fiillerdir.*

Fiili siinnet, beyan degeri bakimindan farkli sekillerde incelenebi-
lir. Restlullah’in biitiin fiilleri immeti i¢in ayn1 degerde telakki edilmez.
Ozellikle dini bir hiikmii agiklama saadetinde gelen siinnet baglayicidur.
Bunun disindaki siinnetler ise numune-i imtisal olmasi bakimindan bir
deger ifade etse de baglayiciligi s6z konusu degildir. Bu agidan her fiili
siinnet kendi baglaminda ele alinip incelenmelidir. Meselad Miisliimanlara
yonelik “Medine hummasi onlar1 mahvetmis” gibi ifadeler kullananlara;
giiclii ve zinde olduklarimi sergilemek i¢in Resiil-i Ekrem’in tavaf sirasinda

28  “Hirsizlik eden erkek ve hirsizlik eden kadimin yaptiklarina karsilik bir ceza, Allah tan bir ibret
olarak ellerini kesin.” (el-Maide 5/38)

29  Yerinde, Siinnetin Niteligi ve Dindeki Yerine Dair Tartismalar, 188.
30 Yerinde, Siinnetin Niteligi ve Dindeki Yerine Dair Tartismalar, 193.
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reml yapmast, aralarinda Ibn Abbas’in da bulundugu kisilerce fiilin ardin-
daki sebebe bakilarak tavafin evrensel bir siinneti olarak gériilmemistir.*!

Kisaca ifade etmek gerekirse Restilullah, Kur’an’1t anlatma yerine
daha cok igerigini yasayarak dgretmeyi tercih etmistir.3? ibadetten mua-
melata, egitimden ahlaka varincaya kadar hayatin her alanimi kapsayan
siinnet, esasinda Kur’an’mn hayata gecirilmesi demektir. Dolayisiyla Hz.
Muhammed’in tefsirini sadece hadis kiilliyatinin tefsir boliimlerinde ara-
mak dogru olmasa gerektir. Bilakis Restlullah’in tefsir anlayis1 onun bii-
tiin slinnet ve siretinde aranmalidir. Bu tefsir, davraniglarla ortaya konulan
ve hal ile sergilenen fiili bir tefsir olup bunun pek ¢ok tezahiiriinii ibadette,
insani iligkilerde, savas ve barig gibi hayatin her alaninda gérmek miim-
kiindiir. Bu nedenle Allah ile her zaman irtibat halinde bulunan Restlul-
lah’in Kur’an’1 anlama ve agiklama konusunda en yetkili merci oldugunda
ve miiminlerin onun sozli ve fiili agiklamalaria sarilmalar1 gerektigi ko-
nusunda bir giiphe yoktur.*

Yukarida da kisaca temas edildigi lizere sekil bakimindan siinnetin
iiglincii ¢esidi olan takriri siinnetin de beyan degerinin olup olmadigini
kisaca irdelemek gerekir. Siiphesiz Resil-i Ekrem’in s6z ve fiilleri disin-
da onayladig1 veya onaylamadigi hususlarin da Kur’an tefsiri agisindan
hatir1 sayilir bir kiymete sahip oldugu asikardir. S6z gelimi Amr b. As’in
bir gazvede firtinali bir gecede ihtilam oldugunda “Kendinizi oldiirmeyin.
Siiphesiz Allah size karst cok merhametlidir.”** ayeti dolayisiyla hasta olup
O0lmekten korktugu i¢in soguk suyla gusletmedigini ve teyemmiimle abdest
alarak cemaate sabah namazini kildirdigimi1 6grenince Hz. Peygamber’in
bu duruma tebessiim etmesi* Kur’an ayetini tefsir eder nitelikte takriri bir
stinnettir.*®

31 Yerinde, Siinnetin Niteligi ve Dindeki Yerine Dair Tartismalar, 193-194.

32 Resilullah’m gesitli konulardaki 6greticiligine dair ornekler i¢in bk. Ali Yilmaz, Didaktik Bir
Bakis Agisiyla Hz. Muhammed (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2019).

33 Biinyamin Erul, “Siinnet ve Hadisin ilahi Kaynaklar1”, Kur ’dn Siinnet Iliskisi, ed. Biinyamin Erul
(Istanbul: Kuramer Yaynlari, 2020), 208.

34  en-Nisa 4/29.

35 Eba Bekr Abdullah b. Siileyman b. Es‘as es-Sicistani Eb(i Daviid, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Ya-
ymlari, 1992), “Taharet”, 126.

36 Restlullah’m takrirleri de kendi igerisinde birkag¢ sikta miitalaa edilebilir. Birinci sikki ve en
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Netice itibariyle gerek Kur’an’da Yiice Allah gerekse elgisi Hz. Pey-
gamber Ozellikle o donemde yasayan insanlarin ihtiyaglarini karsilayacak
oranda konular1 beyan etmislerdir. Bu itibarla Kur’an ve siinnetin tebyin
ettigi hususlarin ilahi iradenin arzuladig1 oranda gerceklestigi, beserin diin-
ya ve ahiret mutlulugunu saglayacak kadar ana konularin ve kiilli kaidele-
rin vazedildigi sOylenebilir.

2. “Kur’an Bize Yeter” Soylemi

On dokuzuncu yiizyilda Miisliimanlarin diistiikleri geri kalmisliktan
kurtulmalar1 ve ihtisamli giinlere geri ddnmenin 6zlemiyle dncelikle Hin-
distan’da baslayip oradan diinyaya niifuz eden Kur’an etrafinda kenetle-
nilmesi gerektigi fikri yayilmaya basladi. Hz. Muhammed’in hadislerinin
devre dis1 birakilip “Kur’an bize yeter” diisturuyla sadece Kur’an etrafinda
toplanmay1 hedef alan bu fikir, hatir1 sayilir bir taraftar toplamaya basladi
ve Islam diinyasmin kimi bélgelerinde yanki buldu. i1k olarak Abdullah
Cekralevi (6. 1895) ve Ahmediiddin Emritseri (6. 1936) tarafindan dillen-
dirilen bu fikir sahiplerinin Islami ilimlerde derinlesmemis ve bu yiizden
de hadis 6zelinde ser’i ilimlerin ne anlama geldigini tam kavrayamamis
kisiler olduklar1 anlasilmaktadir.’” Bir bagka ifadeyle bu goriisii savunan-

kuvvetlisi Resdlullah’m bir fiili veya sahibini dvmesidir. Ornegin Resilullah bir keresinde
“Es‘ariler evlerindeyken ya da bir savas sirasinda erzaklar1 azaldiginda yanlarindaki her seyi
bir bezin tizerinde birlestirirler ve daha sonradan da onlar1 esit bir sekilde kendi aralarinda
paylastirirlar. iste onlar benden, ben de onlardanim.” buyurmustur. (Bk. ibn Hanbel, el-Miisned,
5/236, 242.) ikincisi, Restlullah’in bir davramsin yapilisina bizzat yardimer olmasidir. Ornegin
bir mescitte eglenen Habesilere daha rahat bakabilmesi i¢in esi Hz. Aise’ye yardimer olmustur.
(Bk. Ebti Abdullah Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Buhari, Sahihu’I-Buhdéri (Istanbul: Cagri
Yayinlar, 1401/1981), “ideyn”, 25, Cihad”, 79; Ebii’l-Huseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-
Kuseyri, Sahihu Miislim, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1401/1981),
“Ideyn”, 17, 21-22. Ugiinciisii, onun bir s6z veya eylemden dolay1 sevinmesidir. Ornegin Bilal-i
Habesi’nin ezana “asull cs 45> $Lall” (Namaz uykudan daha hayirhdir) ifadesini ilave etmesi
tizerine Restlullah bu davranigt memnuniyetle kargilamistir. (Bk. Ebtt Abdullah Muhammed Ibn
Sa‘d, et-Taubakdtii’I-kiibra (Beyrut: Daru Sadir, 1968/1388), 1/248.) Dérdiinciisii ve son kademesi
ise Restlullah’mn memnuniyetini veya memnuniyetsizligini géstermeyen miicerred takrirleridir.
Restlullah, yanlis bir s6z veya eylem karsisinda susmayacagi icin bu tiir takririn de delil tegkil
ettigi kabul edilmektedir. (Bk. Yerinde, Siinnetin Niteligi ve Dindeki Yerine Dair Tartismalar,
205-207.) Resilullah’m takriri siinnet gercevesinde kimi zaman ashabini goriis bildirmeye
yonelik tesvik ettigini burada hatirlatmak gerekir. Nitekim Resdlullah, Amr b. As’a kavgali
iki kisi arasinda “Senin hiikiim vermeni bekliyorum” dediginde Amr “Onlar hakkinda hiikiim
verdigimde bana ne karsilik var?” cevabini verdi. Bunun iizerine Restlullah, “Sayet verdigin
hiikiimde isabet edersen on ecrin olur, ancak igtihadinda hata edersen bir ecrin olur.” buyurdu.
(ibn Hanbel, el-Miisned, 4/205. Ayrica bk. Buhari, “I‘tisim”, 21; Miislim, “Akdiye”, 15.)

37 Enbiya Yildirim, Kur 'an Bize Yeter Soylemi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 1-5.
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lara gore Kur’an’in soyledikleri herkesge anlagilmakta ve tiim meseleleri
¢ozecek kapasitededir. Bu nedenle siinnete ihtiyag kalmamaktadir.

“Kur’an bize yeter” sOylemini ortaya atanlar oncelikle “Biz kitapta
hichir seyi eksik birakmadik. 3* ayetini delil olarak kullanarak Kur’an’da
her seyin agiklikla belirtilmis oldugunu ve higbir seyin eksik birakilmadi-
gin1 iddia etmektedirler. Oysa ayette belirtilen “Kitab”m sadece Kur’an
anlaminda olmadig1 Levh-i mahfuz, iimmii’l-Kitab, Kur’dn olabilecegi
miifessirlerce ifade edilmektedir.** “Kitab” Kur’an anlaminda olsa bile
dini hayatin sekillenmesinde “siinnet”e ihtiya¢ duyulmadigi goriisti iddia
edilemez. Benzer sekilde bugiine kadar insanlarin sahip olduklar her tiir-
1 bilginin kaynaginin Kur’an olmasi gerekirdi ki, akl-1 selim sahibi hig
kimsenin bunu dillendirmesi miimkiin degildir. Su halde ayetten kastedilen
anlam 6zel bir bilgi ¢esidi olmalidir.*’ Bu itibarla Kur’an’da her seyin bil-
gisinin bulunmadig1 ve dini hayatin teferruatina iligkin hususlarin siinnet
tarafindan agikliga kavusturulmus olmasi gerektigi anlasilmaktadir.

S6z konusu iddiay1 savunanlarin dayandiklar1 diger bir delil “Bu ki-
tabt sana her konuda aciklama getiren bir rehber, bir hidayet ve rahmet
kaynagi, Allah’a goniilden baglananlar igin bir miijde olarak indirdik.”"
mealindeki ayettir. iddia sahipleri bu ayete gore dinin hiikiimlerinin ta-
mamlandigini ve siinnet gibi bagka bir kaynaga ihtiya¢ bulunmadigini ileri
siirmektedirler.*> Oysa miifessirlerin gogunlugu “Her konuda agiklama ge-
tiren” ifadesini insanlarin ihtiyaci olan hidayet, dalalet yollar1, hayir ve ser,
helal-haram, hak-batil, hadler gibi konular1 agiklayan seklinde anlamislar-
dir.® Onlar bunun aksine Kur’an’1 evrende bulunan her tiirlii yasa, varlik

ve hadiselerin agiklamasi seklinde anlamamislardir.

38 el-En‘am 6/38.
39  Kurtubi, e/-Cami’li-ahkami’l-Kur 'dn, 6/420; Muhammed Resid Riza, Tefsiru 'I-Kur ani’l-Hekim:
Tefsiru’l-Mendr (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 7/394.
40  Yerinde, Siinnetin Niteligi ve Dindeki Yerine Dair Tartismalar, 151.
41  en-Nahl 16/89.
42 Yerinde, Siinnetin Niteligi ve Dindeki Yerine Dair Tartismalar, 152.
43  Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru t-Taberi: Camiu’l-beydan an te’vili dyi’l-Kur’dn, nsr.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr 1i’t-Tibaati ve’n-Nesr, 1423/2003), 14/333-
334; Carullah Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kegsdf an hakdiki t-tenzil ve uyini’l-ekavil
fiviiciihi t-te 'vil (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 2/424; Ebii’l-Fida Ismail b: Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-
‘azim (Beyrut: Daru lhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1388/1969), 2/582; M. Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-
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Basta namaz, orug, zekat, hac gibi ibadet tiirii ile evlenme, bosanma,
ticaret, miras paylasimi gibi bireyin dini ve sosyal hayatini diizenleyen hu-
suslar basta olmak iizere Kur’an’in sadece temel ilkelerini belirledigi pek
cok alana Restilullah s6z ve uygulamalariyla agiklik getirmistir. Dolayisiy-
la siinneti devre dig1 birakip Islam’mn sadece Kur’an’dan ibaret sayilmasi
veya slinnetten bagimsiz ser’i bir hayatin varliginin savunulmasi miimkiin
degildir. Bu itibarla miisliimanim diyen her birey dini hayatini 6nce Kur’an
sonra da Restlilullah’1in siinnetiyle sekillendirerek kendine bir yol ¢izmek
durumundadir. Nitekim Kur’an’da Restle ittibaya yonelik uyarilar mevcut
olup iki tanesi soyledir: “Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin. Sirt ¢e-
virirseniz bilin ki el¢imizin gorevi acik bir tebligden ibarettir.”** “Allah’a
ve peygambere itaat edin ki rahmete erdirilesiniz. ”*

3. Nicelik itibariyle Hz. Peygamber’in Tefsiri

Kur’an ayetleri incelendiginde tefsir agisindan su ti¢ husus 6ne ¢ik-
maktadir:

a. Baska bir kaynaga miiracaat edilmeden kolayca anlasilabilen ve
acik bir sekilde belirtilen hiikiimler.

b. Kur’an’da miicmel olarak belirtilen vahyin Hz. Peygamber tarafin-
dan agiklandig1 hiikiimler.

c. Kur’an’da herhangi bir nas bulunmadiginda Restlullah’in siinneti
ile agikladig1 hiikiimler. Tiim bunlar Allah’in kitabinin tefsiridir.*

Hz. Peygamber’in Kur’an ayetlerinin ne kadarimn tefsir ettigi konu-
sunda ihtilaf edilmistir. Alimlerin cogunlugunun kanaatine gére Restlullah
Kur’an’m az bir kismini tefsir etmistir. Bu konuda Hz. Aise’den nakledilen
“Peygamber, Cibril’in kendisini 6grettigi sayili ayetlerden baska ayet tefsir
etmezdi.” geklindeki rivayet oldukga belirleyici olmustur. Restlullah’in

hadis, gev. Muharrem Onder-Vahdettin Ince (istanbul: Diisiin Yayncilik, 2014), 4/59.
44 et-Tegabin 64/12.
45 Al imran 3/132.

46 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, ts.), 31-33.

47  Taberi, Camiu l-beydn, 1/78-79, 83; ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur ani’l- ‘azim, 1/18.
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cok fazla ayet tefsiri yapmadigimi gosteren hususlardan birisi de Buhari, (0.
256/870) Miislim (6. 261/875) ve Ebt Davud (6. 275/889) gibi temel hadis
kaynaklarinda merfii olarak (Hz. Peygamber’in dilinden) nakledilen tefsir
rivayetlerinin ¢ok fazla olmamasidir. Elbette bu kadar az sayidaki rivayet-
le Kur’an’in tamami soyle dursun, onda birinin bile tefsirinin yapildigim
ifade etmek miimkiin degildir.*®

Rivayet agirlikli tefsire dair ilk eserlerde de merfii rivayetlerin az-
lig1 dikkat gekmektedir. i1k rivayet tefsirlerinden biri olan Taberi’nin (6.
310/923) eserinde merfi rivayetlerin toplami 3000 kadardir. Bu sayi tef-
sirdeki toplam saymin %7 ila 8’ine tekabiil etmektedir. Yine hacimli ilk
rivayet tefsirlerinden biri olan Ibn Eb(i Hatim’de (6. 327/938) benzeri bir
durum olup merfi rivayetlerin tiim rivayetlere oran1 %4 sahabenin tefsir
rivayetleri de %22 kadardir.*’

Kur’an’in ne kadarinin Restlullah tarafindan tefsir edildigine iliski-
nin ikinci goriis Ibn Teymiyye (6. 728/1328) sonrasi dillendirilen Resi-
lullah’in pek cok ayeti tefsir etmis oldugu goriisiidiir. ibn Teymiyye’ye
gore Restilullah Allah’m kendisine “Insanlara indirdiklerimizi kendilerine
agiklaman igin ve (ola ki iizerinde) diisiiniirler diye sana da uyarici kitab
indirdik.” seklindeki ayet ¢ercevesinde verdigi gérevle Kur’an’1 sahabe-
ye aciklamistir. Bazi sahabilerden nakledilen Kur’an’in on ayetini Restlul-
lah’tan iyice 6grenmedikge diger on ayete gecmedikleri seklindeki rivayet
de bu konuda ikinci delil olarak gosterilmektedir.’! S6z konusu bu goriisiin
herhangi bir miisahhas delile dayanmamasi nedeniyle sadece teorik bir go-
rlis olarak ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. Ayrica sahdbenin dnde gelenlerinden
kiiciimsenemeyecek kadarinin bazi ayetlerin veya kavramlarin anlamlarimi
bilmediklerini sdylemeleri, yine tabiin neslinden birgok kisinin kendilerine

48  Abdiilhamit Birigik, “Tefsir [lminin Ortaya Cikist ve Diger Islami Tliml@rle Mliskisi”, Temel Islam
Ilimlerinin Ortaya Cikisi ve Birbirleriyle Iliskileri, ed. Ilyas Celebi (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2014), 32-33.

49  Mehmet Akif Kog, Iénad Verileri Cergevesinde Erken Donem Tefsir Faaliyetleri: Ibn Ebi Hatim
(6. 327/939) Tefsiri Orneginde Bir Literatiir Incelemesi (Ankara: Kitabiyat Yaynlari, 2003), 107.

50 en-Nahl 16/44.

51  Takiyyiiddin Ahmed b. Abdullah Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili t-tefsir (Beyrut: Daru’s-Sam
1i’t-Tiiras, 1408/1988), 63. Kur’an’dan onar onar ayetlerin ezberlenmesi veya 6grenilmesi, farkli

okuma ezberleme ve kavrama usulleri i¢in bk. Hiiseyin Algur, Hafizlik Egitimi Alan Bireylerin
Motivasyon ve Psiko-Sosyal Durumlar: (Istanbul: Dem Yayinlari, 2109), 40-53.
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manasi sorulan bir ayet veya kelimeye vakif olmadiklarini ifade etmeleri
Restilullah’m ¢ok fazla tefsir yapmadigini ortaya koymaktadir. Nitekim
Hz. Omer tarafindan ifade edilen Restilullah’in riba ayetini agiklamadig1
seklindeki s6z de onun uygulamaya yonelik ayetlerde bile tefsir yaptigi
ayetlerin sayisinin ¢ok fazla olmadigini gostermektedir.>

Her iki goriis arasinda kisaca su degerlendirmeyi yapmak miimkiin-
diir. Allah Resdlii, ayetlerin tefsiri sadedinde yaptig1 aciklamalar1 dikkate
almadan Kur’an’1 kendi re’yine gore tefsir etmek isteyenlere meydani bos
birakmadig gibi, ayetlerin tamamini veya ¢cogunu kesin bir tefsire kavus-
turmak suretiyle Kur’an tefsirine noktay1r koymamis veya tefsiri dondur-
mayarak Kur’an {lizerinde tefekkiir edenlerin kiyamete kadar onda yeni
acilimlara varabilmelerine imkan tanimistir.

Kur’an tefsiri konusunda Restl-i Ekrem’in yaptig1 agiklamalar tefsir
ilminin hadis ilminden daha sonra tesekkiil etmesi dolayisiyla dogal olarak
hadis eserleri igerisinde yer almigtir. Buhari, Miislim, Tirmizi gibi miiellif-
lerin kaleme aldig1 hadis eserleri arasinda tefsire dair rivayetler miistakil
“tefsir” basliklar1 altinda olusturulmustur.

4. Siinnetin Tefsir Ilmi Acisindan Degeri

Kur’an’in insanliga génderilmesinin temel amaci, onun dogru anlasil-
masi ve kurallart mucibince tatbik edilmesidir. Bu kutsal metnin kendisine
teblig edildigi Hz. Muhammed de sozleri/hadisleri ile bu amaca hizmet
etmistir. Bu ylizden onun hadislerinin bir anlamda temel hedefi Kur’an’in
anlagilmasini saglamaya yonelik olmustur. Yukarida da ifade edildigi tizere
Kur’an’1 beyan etme gorevi zaten Allah tarafindan® Restlullah’a veril-
mistir. Onun Kur’an’1 beyant hem sozIlii hem de uygulamali olarak ger-
ceklestigi icin tarih boyunca genel olarak biitiin miifessirler tefsirlerini ka-
leme aldiklarinda mutlaka RestGilullah’in s6z ve uygulamalarina miiracaat
etmislerdir.* Buradan hareketle denebilir ki, tefsire dair hadisler olmadan

52 Birisik, “Tefsir Ilminin Ortaya Cikisi ve Diger islami ilimlerle iliskisi”, 37.
53 en-Nahl 16/44. Ayrica bk. en-Nahl 16/64; ibrahim 14/4.

54 Saffet Sancakl, “Strelerin Faziletiyle [lgili Baz1 Tefsirlerde Yer Alan Apokrif Hadislerin Kritigi”,
Islami Arastirmalar Dergisi 14/1 (2001), 129.
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Kur’an dogru bir sekilde anlagilamaz. Miifessirler konunun énemine ha-
kim olduklarindan hadise gerekli itinay1 gostermislerdir. Ancak bu islem
sirasinda bazi miifessirler sahih hadislerin yani sira eserlerine ayetlerin
temel manalarinin disinda liizumsuz konular1 kurcalayarak pek ¢ok zayif
veya mevzu/uydurma rivayetleri de ilave etmislerdir. Ornegin Bakara sii-
resinin 73. ayetinin tefsirinde “Buzaginin hangi uzvuyla maktule vurul-
dugu,”* Hud siresinin 40. ayetinin tefsirinde Hz. Nh ile beraber gemiye
binenlerin kag kisi olduklar1”™® gibi meseleler giindem yapilmustir.

Restl-ii Ekrem’in Kur’an’1 tebyin etmesi, Kur’an’da yer almayan ilave
aciklamalarda bulunmasi manasi da tagimaktadir. Onun bu tiirden beyan-
lar1 kelimenin dil agisindan anlamini ortaya koymanin yan1 sira Kur’an’da
teferruatiyla ortaya konmayan emir ve yasaklarin neler olduklarini ve nasil
uygulanacagini tarif etmesi seklinde de olabilir.

Kur’an’in gerek anlasilmasi gerekse hayata tatbikine iliskin Hz. Pey-
gamber’in sdz ve fiilleri agisindan konumu bir baska agidan soyle de ifade
edilebilir: O bir taraftan Kur’an’da farz kilinan hususlarin kimlere raci ol-
duklarimni, nasil icra edileceklerini vb. ashabina agiklamistir. Bu baglamda
namazin kilinig sekli, zekatin hangi mallardan hangi oranda verilecegi, hac
farizasinin yapilis sekli gibi cogu hususlar onun tarafindan sinirlar belir-
lenip izah edilmistir.

5. Siinnetin Kur’4n’1 Beyan/Ac¢iklama Yoéntemleri

Sozliikte agik olma, agiklama, bildirme ve ortaya g¢ikarma gibi an-
lamlara gelen beyan kavrami; 1stilahta “Meydana gelen seylerin amacinin
ne oldugunu o sey ile ilgisi olan bir sdz veya fiille agiga ¢ikarma” sek-
linde tarif edilmektedir.’” Kur’dn’da ise muhataplarin anlayacag sekilde
naslarin agiklanmasi anlaminda kullanilmaktadir. Bu kapsamda Kur’an’in
hiikiimlerini hem s6zlii hem de fiilleriyle beyan etmek/agiklamak Allah

Restlii’niin temel gorevleri arasinda yer alir. Onun sahih siinneti olmadan

55  Taberi, Camiu’l-beydn, 2/231.
56 Taberi, Camiu’l-beydn, 12/40-43.

57  Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yayin-
lari, ts.), 23
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Kur’an vahyinin agik sekilde muhataplarina iletilmesi miimkiin gériinme-
mektedir. Restilullah’in hem sozleri hem de fiilleri bu agidan beyan gorevi
gormektedir. Bir baska ifadeyle siinnetin temel hedefi inangtan ibadete,
egitimden ahlaka varincaya kadar tiim alanlarda Kur’an’in hayata geg¢iril-
mesidir.

Kur’an’in salt metninin okunmasindan ziyade okunup anlagilmasi ve
hayatin her alanina uygulanmas1 énem arz eden bir konudur. Restlullah
bu konuya 6zel ihtimam goéstermis ve Kur’an’in kisa siirede anlagilmadan
okunmasini uygun karsilamamistir. Zira o, her gece hatim indiren Abdul-
lah b. Amr’1 (6. 65/684-85) ikaz etmis ve en fazla ayda bir defa bastan sona
Kur’an’1 okumasini salik vermistir. Abdullah b. Amr daha kisa zamanda
onu okuyacagini belirtmesi iizerine Hz. Peygamber haftada bir okumasini
onermistir®. Clnki baska bir rivayette de {i¢ giinden daha az bir zaman
diliminde Kur’an’in tamaminin okunmasi halinde onun anlagilamayaca-
g bildirmektedir.”® Yine Restlullah, Kur’an’in bazi sireleri ile alakali
“Beni Hud stresi ve kardesleri ihtiyarlatt1.”® seklindeki sozii ile Kur’an’in
ayetleri iizerinde tefekkiir edilmesi ve anlasilmasinin ¢ok 6nemli olduguna
vurgu yapmaktadir.

Herkes¢e malumdur ki, Kur’an’1 tefsir etme yonteminin en dogrusu
Kur’an’in yine Kur’an’la tefsir edilmesidir. Restlullah’in tefsir faaliye-
tinde de dogaldir ki o, onceligi Kur’an’a vermistir. Mesela “De ki (Allah
soyle buyuruyor): “Ey kendi aleyhlerine olarak giinahta haddi asan kul-
larim! Allah’in rahmetinden timit kesmeyin. Allah (dilerse) biitiin giinah-
lart bagislar; dogrusu O ¢ok bagislayici, cok merhametlidir. ”* ayeti nazil
oldugunda bir kigi “Sirki de mi ey Allah’in Restlii?” deyince bu soruyu
cirkin gorerek su ayetle o kisiye karsilik vermistir: “Allah kendisine ortak
kosulmasint asla bagislamaz,; bundan baskasin diledigi kimse hakkinda
bagislar. Allah’a ortak kosan kimse biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis

58 Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 34; Tirmizi, “Kiraat”, 11, 13.
59  Nesef, “Fedailii’l-Kur’an”, 48.

60 Ebd isa Muhammed b. s b. Sevre et-Tirmizi, Siineni t-Tirmizi (istanbul: Gagr1 Yaynlari,
1401/1981), “Tefsir”, 56/6.

61 ez-Ztumer 39/53.
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olur.’%? Gortildigi tizere bu diyalogda Restlullah, mutlak bir ayeti mukay-
yed olan bagka bir ayete hamlederek Kur’an’1 Kur’an’la tefsir etmektedir.

Her ne kadar Restlullah Allah tarafindan Kur’an’1 tefsir etmekle go-
revlendirilmis olsa bile kendi haline birakilmamus, ilahi iradeye dayali sis-
tem isletilmistir. Ornegin namaz farz kilindiginda Allah Restlii namazin
kilinma seklini Cebrail’den 6grenmis, kendisi de Cebrail’den gordiigi sek-
liyle namazi ashabina 6gretmistir.*

Hz. Peygamber’in kimi zaman yaptig1 agiklamalar veya bilgilendir-
meleri ayetlerden delil getirerek yapmis olmasi da aslinda bir tiir tefsir
faaliyetidir. Mesela Hz. Eba Bekir, tdvbe ile ilgili Restlullah’tan soyle
isittigini belirtir: “Herhangi bir kimse bir giinah isledikten sonra abdest
alip namaz kilar ve Allah’tan bagislanma dilerse Allah o kisiyi bagislar.”
Ardinan “Onlar ¢irkin bir sey yaptiklar: veya kendilerine kotiiliik ettikleri
zaman Allaht hatirlarlar da hemen giinahlarinin bagislanmasin diler-
ler... “* ayetini okumustur.

Baska bir érnek de Imran b. Husayn’m (6. 52/672) naklettigi su ri-
vayette yer almaktadir: Bir keresinde Restlullah; “Kim evinde oturdugu
halde Allah yolunda harcanmak iizere bir sadaka gonderirse, onun her bir
dirhemi i¢in yedi yiliz dithem yazilir. Her kim de hem infak eder hem de
Allah yolunda nefsiyle cihad ederse onun her dirhemine karsilik yedi yiiz
bin dirhem vardir.” ifadesini kullandiktan sonra su ayeti okudu: “Mallarin
Allah yolunda harcayanlarin érnegi, her basaginda yiiz tanenin bulundu-
gu yedi adet basak ¢ikaran bir tohum tanesi gibidir. Allah diledigine kat-

layarak verir, Allah (zat ve sifatlarinda) sinirsizdir, her seyi bilmektedir.”®

Allah el¢isinin Kur’an ayetlerini agiklamasini tamamen programli bir
tefsir ¢calismasi olarak degil, kimi zamanlarda giindeme gelmis izahlar ya
da dolayl iliskisi bulunan agiklamalar seklinde gormek gerekir. Bu tiirden
aciklamalar degisik vesilelerle ve ihtiya¢ duyulduk¢a yapilmaktaydi. Bu

62 en-Nisa 4/48.

63 Buhari, “Ezan”, 18.

64  Al-i Imran 3/135.

65 el-Bakara 2/261. Hadis i¢in bk. ibn Mace, “Cihad”, 4.
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yOniinle onun tefsir faaliyeti, sonraki tefsir faaliyetlerinden tamamen farkli
karakter tagir.®

Kur’an ayetlerini tefsir ederken Restil-i Ekrem’in ¢ogu zaman ayet-
leri tekit etme ¢abasi igerisinde oldugu bilinmektedir. Ornegin ibadetleri
anlatan, sirke ve glinaha girmekten sakindiran veya sosyal hayata iliskin
pek cok ayet siinnet tarafindan tekit edilmistir. Ornegin “Kim iman ettikten
sonra Allah’v inkdra saparsa -kalbi imanla dolu oldugu halde bask: altin-
da kalanin durumu miistesna olmak iizere- kim kalbini inkdra acarsa iste
Allah i gazabi bunlaradur; bunlar icin ¢ok biiyiik bir azap vardir. " Aye-
ti, baski altinda olan kisi i¢in kalben inanmamak kaydi ile Allah’a s6zde
ortak kogmasina izin vermektedir. Bu kisiler i¢in ayette verilen ruhsati1 Hz.
Peygamber de “Siiphesiz Allah, iimmetimden hata, unutma ve {izerine zor-
landiklari/ikrah altinda birakildiklari seyin hitkkmiinii kaldirmistir.”*® hadi-
siyle ayette belirtilen hususu teyit etmistir. Benzer sekilde namazin kilinisi,
zekatin verilisi,* orucun™ ve haccin farziyeti’' gibi Kur’an’da belirtilen
ibadetler “Islam bes esas iizerine kurulmustur: Allah’tan baska ilah olma-
digina ve Muhammed’in Allah’in Resilii olduguna sehadet etmek, namaz
kilmak, zekat vermek, haccetmek ve Ramazan orucunu tutmak’’ seklinde
Hz. Peygamber tarafindan yapilan agiklamayla teyit edilmistir.

Giris bolimiinde de kisaca temas edildigi lizere Hz. Peygamber’in tef-
sir yapma keyfiyeti bilinmesi gereken konulardan biridir. Bu konuda tig tiir
one ¢ikmaktadir:

a. Ayetleri okumasi. Resilullah herhangi bir ayet nazil oldugun-
da veya hutbede veyahut da baska bir vesile ile tefsir yapmistir. Ornegin
Ebu’d-Derda’nin anlattigina gére Hz. Peygamber’in minberde “Rabbinin

66 Mehmet Akif Kog- Zekeriya Pak, “Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri”, Kur ‘dn Ilimleri ve Kur’dn
Tarihi, ed. Mehmet Akif Ko¢ (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2021), 78.

67 en-Nahl 16/106.

68  Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid ibn Méce, Siinenii [bn Mdce (istanbul, Cagr1 Yaymlari, 1981),
“Talak”, 16.

69 el-Bakara 2/110.
70 el-Bakara 2/183.
71 Al-i imran 3/96.
72 Buhard, “iman”, 2.
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773 ayetini okudugunu

huzurundan korkan kimse igin ¢ifte cennet vardir.
isitince ona Ey Allah’in Restili, zina etse, hirsizlik yapsa da mi1? diye sora-
rak hayretini bildirdi. Bunun iizerine Hz. Peygamber yine bu ayeti okudu.
Iki kere daha ayn1 soruyu sorunca tekrar Restlullah ayni ayeti okudu ve

“Ebli’d-Derda istemese de” buyurdu.”

Bu konuya dair bagka bir tefsir 6rnegi Adi b. Hatim’den nakledilmek-
tedir. Adi, Restlullah’in tevbe siresinin “(Yahudiler ve Hiristiyanlar) Al-
lah’t birakip da din dlimlerini, rahiplerini, 6zellikle Meryem oglu Mesih’i
rab edindiler.”” ayetini okudugu sirada yanina vardigini ve “Onlar ha-
hamlarina ve papazlarina ibadet etmediler, ancak onlar herhangi bir seyi
helal kilinca, digerleri de onlara uyarak onu helal saydilar.” seklinde tefsir
yaptigini belirtmektedir.”®

b. Kendisinin soru sormasi. Restilullah herhangi bir ayeti okuya-
rak “Anlami nedir veya nig¢in indigini bilir misiniz?” seklinde ashabinin
dikkatini ¢cekmek iizere soru sormasi suretiyle gerceklesirdi. Burada amag
elbette sahabenin bilgilerini test etmek olmasa gerektir. Ornegin Ebd Hii-
reyre’nin anlattigina gore Restilullah bir keresinde “O giin yer, biitiin ha-
berlerini anlatir.””” ayetini okuyup yanindakilere “Onun haberleri nedir
bilir misiniz?” dedi. Onlar “Allah ve Restllii daha iyi bilirler.” cevabini
verdiler. Bunun tizerine Restlullah “Onun haberleri, sirtinda tagidigi her
erkek ve kadin hakkinda “falan giin falan seyi yapt1” diyerek sahitlik etme-
sidir.” buyurdu.”

c. Kendisine soru sorulmasi. Tefsir kaynaklarinin aktardig: bilgilere
gore sahabiler daha ¢ok Kur’an’da yer alan ahkam ayetlerinin agiklanmasi
ve uygulanmasina iligkin Restilullah’a soru sorardi. Ancak bazen de muh-
temel anlamlar1 bulunan ayetler konusunda o ihtimallerden birinin tercihi
noktasinda ona soru soruyorlardi. Ornegin ... Rabbin seni 6viilmiis bir

73  er-Rahman 55/46.

74 Ibn Hanbel, el-Miisned, 6/ 442; Taberi, Camiu’l-beydn, 22/37; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-
‘azim, 4/276.

75 et-Tevbe 9/31.

76  Tirmizi, “Tefsir”, 10.

77 ez-Zilzal, 99/4.

78  Tirmizi, “Tefsir”, 99; ibn Kesir, Tefsiru I-Kur ani’l- ‘azim, 4/539.
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makama yiikseltsin.”” ayetinde belirtilen makamin ne oldugunu sahabe
Restilullah’a sorunca o, 6viilmiis makamin “sefaat” makami oldugunu bil-
dirmistir.%

Kur’an’in vazettigi hususlarin anlagilmasi ve bildirdigi konularin vu-
zuha kavugturulmasi noktasinda siiphesiz Restlullah’in ayetleri tefsir et-
mesi agisindan konumu bilylik 6nem arz etmektedir. Ayrica onun Kur’an’1
hangi usulle tefsir ettigi de bilinmesi gereken hususlardandir. Asagida da
genisce izah edilecegi iizere Restlullah klasik tabirle Kur’an’in miicmeli-
ni tebyin (anlami kapali olan ve agiklanmasi gereken ayetleri izah etme-
si), mutlakini takyid (genel veya mutlak gelen ayetleri sinirlandirmasi),
miiskilini tavzih (celiski varmis gibi duran ayetlerde herhangi bir zitlik
bulunmadigini bildirmesi) umumunu tahsis (genel bildirilen lafzin kime
ait oldugunu belirtmesi) etmis ve zaman zaman da muhtelif agiklamalarda
bulunmustur. Bu konularin ayr1 ayri irdelenmesinde yarar vardir.

5.1. Kur’an’in Miicmel’ini Beyan Etmesi

Sozliikte “Ayrintisi belirtilmemis hesap, ayrintili agiklanmamis soz,
kapali olan sey” anlaminda kullanilan miicmel®’ ifadesi; 1stilahta “Kendi-
sinden ne kastedildigi anlasilamayacak kadar kapali olan nas” demektir.*
Kur’an’da miicmel kalan konular daha ¢ok ibadet, gayb, yaratilis, kiya-
met, kader gibi alanlarda yer almaktadir.

79  el-Isra 17/79.

80 Tirmizi, “Tefsir”, 17. Sahabenin ¢esitli konulara dair Hz. Peygamber’e soru sormalarinin yani
sira onu hafife almak, zorda birakmak i¢in de zaman zaman soru soruldugu anlasilmaktadir. S6z
gelimi babasinin kim oldugu, haccin her sene yapilip yapilmamasi gerektigi gibi sorularin sorul-
masi lizerine Peygamber’e soru sorulmasini yasaklayan ayetler nazil olmustur. Bu ayetlerden biri
soyledir: “Ey iman edenler! A¢iklandigi takdirde sizi sikintiya sokacak hususlarda soru sorma-
vin. Kur’an indirilirken boyle sorular sorarsaniz size agiklanir. Allah onlardan sizi muaf tutmus-
tur. Allah ¢ok bagislayicidir, Halimdir. Bu tiir sorulart sizden once de bir topluluk sormus, fakat
sonunda bunlart inkdr eder olmuslard1.” (el-Maide 5/101-102) Ayette olur olmaz konularda soru
sorulmasinin nehyedilmesine benzer Restlullah da yasaklayici ifadelerde bulunmustur: “Miis-
limanlar arasinda biiyiik giinah sahibi olan o kimsedir ki insanlara haram kilinmayan bir seyin
hiikmiinii sorar da o, sirf bu soru dolayisiyla haram kilinmis olur.” (Mislim, “Fedail”, 132-133;
Ebt Davad “Siinne”, 6.)

81 Ferhat Koca, “Miicmel”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2020), 31/453.

82  Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2015), 66.
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Restlullah’m tefsir yontemlerinden en fazla 6rnekler sergiledigi ko-
nulardan birisi anlami1 kapali olan ayetleri uygun tarzda acgikliga kavustur-
masidir. ibadetlere dair hiikiimlerin ¢ogunlugu Kur’an’da miicmel olarak
belirtilmistir. Bu tiir konular kimi zaman bagka ayetle aciklansa da genelde
Resilullah tarafindan beyan edilmislerdir. Ornegin Adi b. Hatim adli bir
sahabinin Ramazan’da imsak saatinden bahseden ayetteki®® beyaz ve siyah
ip (haytu’l-ebyez, haytu’l-esved) ifadelerini gercek manalarinda algilayip
yastiginin altina siyah ve beyaz renkli ipleri koymasi sonra bu durumu Hz.
Muhammed’e sdylemesi, Hz. Muhammed’in Adi’ye giilimseyerek her iki
ipin “gecenin karanlig1 ve giindiiziin aydinlig1” anlaminda oldugunu belirt-
mesi* kapali ifadeleri tefsir ettigi veya bazi ayetlerin hakiki anlamlarmin
disinda mecaza hamledilebilecegi 6rnekligini gostermistir.

Allah Reslii’niin kapali ifadeleri agikliga kavusturdugu 6rneklerden
birisi Fatiha stresindeki “Gazaba ugramislarin yoluna da, daldlete sap-
muslarin yoluna da degil!”® ayetinde kendilerine gazap edilenleri “Yahu-
diler”, dalalete diismiis kisileri de “Hristiyanlar” seklinde izah etmesidir.3

Allah Nebisi’nin benzer sekilde tefsir yaptlgl orneklerden birisi de
Enfal suresmm 60. ayetl ile ilgilidir. O, .L»L) u.aj 553 o Pu.la.._‘ﬂl s M—' ‘3.)&-‘3
el 417 % PUTSALS; ¥e @93 (e u—;;->b fo53.,\.£3 alll 3 50 4y Osrays J;.zjl “Allah’in ve
sizin diismanlarinizt ve onlarin gerisinde olup sizin bilmediginiz, ama Al-
lah’in bildiklerini korkutup caydirmak iizere, onlara karsi elinizden geldi-
gi kadar gii¢ ve savas atlart hazirlayin.” ayetinde belirtilen “355” (kuvvet)
ifadesini ii¢ kere tekrarlayarak “atmak” yani “ok atmak” olduguna isaret
etmistir.?” Hz. Muhammed déneminde ok ve mizrakla savasildigi i¢in at-
maktan maksadin bu silahlar1 atmak oldugu anlasilirsa da zamanla silah
tiirleri degiseceginden ilim adamlari, diismani korkutmak igin atilabilecek
her tiirlii silah1 atmak seklinde agiklamiglardir.®®

83 el-Bakara 2/187.

84  Buhari, “Tefsir”, 2; “Savm”, 16.

85 el-Fatiha 1/7.

86  Tirmizi, “Tefsir”, 1.

87  Miislim, “Imare”, 168. Ayrica bk. Ebti Daviid, “Cihad”, 24; Tirmizi, “Tefsir”, 9.

88  Ismail Cerrahoglu, Kur'dn Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller (Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 1968), 41-42.
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Hz. Muhammed’in yukaridaki 6rnekte de gortildiigii izere Kur’an’in
miicmel ayetlerini tefsir sadedinde yaptig1 aciklamalarin daha ¢ok liigavi
kavramlarm agikliga kavusturulmasinda gergeklestigi goriilmektedir. Bu
konuya dair sergiledigi tefsir drneklerinden birisi L_;l}.aj\ Ee Lasze SIS 1515
p.Ja.a_” SaNs “Kuskusuz sana tekrar tekrar okunandan (dyetlerden) yedisi-
ni ve ytice Kur’dn’1 verdik.”® ayetindeki “L‘,;liaj\ &e L (Sebu’l-mesant)
ifadesini “Fatiha stresi” olarak tefsir etmistir.”® Benzer sekilde Hicr stire-
sinde yer alan &«.a.d f _L_.L, S5 &5 Miels “Kesin olan sey gelinceye kadar rab
bine kulluk et. "' “’4a3}” (yakin) ifadesinin 6liim;®> Isra siiresinde yer alan
Tagaies Lolia &l Sliags & e OUEE SINESTH ‘J.,Jl i “Gecenin bir vaktinde
kalkip kendine mahsus ndfile bir ibadet olarak da namaz kil ki, rabbin seni
(6viilmiis bir makam)
ifadesinin de “sefaat” anlaminda oldugunu belirtmistir.**

% -

oviilmiis bir makama yiikseltsin. " “ssaxa (s

Miicmel’in tebyini konusuna iliskin Hz. Peygamber’in sundugu or-
nekler arasinda namazin vakitlerini, sayisini, rekatlarini, riikiinlerini, siin-
netlerini bildirmesi; nasil kilinacaklarini uygulayarak géstermesi, zekatin
hangi mallardan hangi oranda verilecegini belirtmesi, hac menasikini uy-
gulayarak gostermesi de zikredilebilir.

Kur’an’daki nehiyler konusunda miicmel birakilan hususlari da Hz.
Peygamber acikliga kavusturmustur. Ornegin Maide siiresinde “Ey iman
edenler! Icki, kumar, dikili taslar, fal oklar seytan isi igreng seylerden iba-
rettiv. Bunlardan ka¢inin ki kurtulusa eresiniz.”®® ayetinde ickinin yasak-
lanmasinin sinirlari belirlenmemistir. Restlullah akli 6rten yiyeceklerin bu
kapsama girdigini,”® ¢ogu sarhos edenin azinin da haram oldugunu®’ bildi-
rerek haramlik sinirlarini tayin etmistir.

89 el-Hicr 15/87.

90 Buhari, “Tefsir”, 1, 15, “Fedailii’l-Kur’an”, 9; Tirmizi, “Fedaili’l-Kur’an”, 1.
91 el-Hicr 15/99.

92  Buhari, “Tefsir”, 196.

93 el-Isra 17/79.

94  ibn Hanbel, el-Miisned, 2/ 441; 3/456.

95 el-Maide 5/90.

96  Buhari, “Esribe”, 4; Miislim, “Esribe”, 67.

97 Ebl Davad, “Esribe”, 5; Tirmizi, “Esribe”, 3.
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Ozellikle miicmel ayetlerin yorum ve uygulamasina iliskin Restlul-
lah’1n aciklamalari, anayasanin yetkili organlar tarafindan yapilan “resmi
tefsir”i gibi sayilabilir. Bu konuda yasa ile onun tefsiri arasinda baglayici-
lik bakimindan herhangi bir fark s6z konusu degildir ve yasa, yetkili organ
tarafindan yapilan tefsiri gergevesinde uygulanmalidir.”

5.2. Kur’an’mn Mutlak’in1 Sinirlandirmasi (Takyid)

Mutlak, “Gayri muayyen (belirli olmayan) bir ferdi veya fertleri gos-
teren herhangi bir sifatla kayitlanmis olmayan lafiz”’; mukayyed ise “Gayri
muayyen (belirli olmayan) bir ferdi veya fertleri gosteren ve herhangi bir
sifatla kayitlanmis olan lafiz” anlamina gelmektedir. S6zgelimi “adam, 6g-
renci, kitap” kelimeleri mutlak iken, bu kelimeler “imanli adam, ¢aligkan
ogrenci, kiymetli kitap” seklindeki ilavelerle kullanildiginda mukayyed
olur.” Goriildiigli tizere mutlak lafizlarin kapsami ¢ok genis oldugu igin
anlagilmasinda zorluklar s6z konusudur. Bu yiizden mutlak lafizlarin tak-
yidi tefsir agisindan gereklilik arz eder. Siiphesiz mutlak lafizlarin takyi-

dinde Kur’an’dan sonra ikinci temel kaynak Restlullah’in siinnetidir.'®

Kur’an’da baz1 ayetlerde mutlak (genel) olarak bildirilen hiikiimler
siinnetle mukayyed siif (smirlandirilmig) haline donistiiriillmistiir. S6z
gelimi hirsizin elinin kesilmesine iliskin Kur’an’in mutlak hitkmiine'"!
stinnetle “sag el ve bilekten” seklinde agiklik getirilmistir.' Ayrica bu
ayetten maksadin tiim hirsizlar degil bir kisim hirsizlarin oldugunu, Hz.
Muhammed “El kesme, bir dinarin dortte birinde ve daha fazlasinda olur.”!%
soziiyle belirtmis; Allah’in muradinin bu tanima giren hirsizlar oldugunu
bildirmistir.

98  Yerinde, “Hz. Peygamber’in Beyan Gorevi, Siinnetsiz Din Yorumunun Keyfiligi”, 517.

99  Abdiilkerim Zeydan, Fikih Usulii, gev. Ruhi Ozcan (Istanbul: MUIF. Vakfi Yayinlari, 1993), 265-
266.

100 Harun Savut, “Kur’an’in Anlagilmasinda Sﬁnnetin Rolii”, Islami ilimlerde Hadis ve Siinnetin
Yeri, ed. Recep Cetintag, Murat Akin (Ankara: Ilahiyat Yayinlari, 2021), 69.

101 el-Maide 5/38.
102 Tirmizi, “Hudad”, 17.
103 Buhari, “Hudad”, 13; Miislim, “Hudtd”, 2-5; Tirmizi, “Huddd”, 16.
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Miizzemmil stiresinin “Artitk Kur ’dn'dan kolayiniza geleni okuyun. "%
mealindeki ayette belirtilen namazda mutlak olarak Kur’an’dan herhangi
bir ayetin okunabilecegi konusunu Hz. Muhammed “Namazda Fatiha’y1
okumayanin namazi yoktur.”' seklindeki ifadesi ile kayitlandirarak kira-
ati Fatiha olarak belirlemistir.

Mutlak 1n hilkmiini takyit konusunda, 6lmek lizere olan kigiye vasi-
yeti emreden “Birinize oliim yaklastiginda, eger geriye mal birakiyorsa

anasina, babasina ve akrabasina uygun bir vasiyette bulunmasi, sakinan-

lara bir bor¢ olmak iizere yazildi. "

107

seklindeki ayette belirtilen hitkmii
Restlullah’m malin iigte biriyle'” sinirlandirmast da 6rnek olarak verile-
bilir. Yani vasiyetle malin {i¢te birinden fazlasi veriliyorsa, o kismin yerine

getirilmesi varisin iznine baglanmistir.

5.3. Kur’an’in Miiskil’ini Tavzih Etmesi

Sozliikte “karismak, giiclesmek™ anlamina gelen muiigkil kelimesi, te-
rim olarak “Kur’an’in baz1 ayetleri arasinda ihtilaf veya zitlik gibi gortinen

hususlar” anlaminda kullanilmaktadir.'®

Kur’an’in miiskil ayetlerini Restilullah’in ¢6ziime kavusturmasi onun
Kur’an tefsirine dair 6nemli faaliyetlerinden birisidir. Onun konuya dair
yaptig1 agiklamalarla miiskil ayetleri nasil ¢6ziime kavusturdugu su 6rnek-
lerde agik sekilde goriilmektedir: Ornegin “Inanip da imanlarina herhangi
bir haksizlik bulastirmayanlar var ya, iste giiven onlarindir ve onlar dogru

yolu bulanlarduwr. “'”

ayeti indiginde sahdbe bu ifadelerden ¢ekinerek “Ey
Allah’in Resilii! Hangimiz kendi nefsimize zulmetmeyiz ki!” ifadeleriyle
Hz. Muhammed’e endiselerini aktarmiglardi. Akabinde Restilullah onlara
“Konu sizin bahsettiginiz gibi degildir. Siz Lokman’in ogluna “Yavrucu-

gum! Allah’a sirk kogma zira sirk biiyiik bir zuliimdiir. """’ dedigini isitme-

104 el-Miizemmil 73/20.

105 Tirmizi, “Salat”, 183.

106 el-Bakara 2/180.

107 Buhari, “Vesaya”, 3; Miislim, “Vasiyyet”, 10.

108 ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: TDV Yayinlari, 1983), 179.
109 el-En‘am 6/8.

110 Lokman 31/13.
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diniz mi?” seklinde karsilik verdi.!"! Gortiliiyor ki Restlullah burada celis-
ki varmis gibi duran bir ifadeyi dakik bir sekilde ve herkesin anlayacagi
Olciide ¢oziime kavusturmustur.

Ayrica Restlullah cehenneme girmeyecek hi¢ kimsenin olmadigim
bildiren ayetle, salih amellerde bulunanlarin cennete girecegini bildiren
ayetler arasinda ilk bakista geligki varmig gibi duran konunun agiklama-
sin1 yapmistir. Bu konuda Meryem siresinde sdyle buyurulur: “Icinizden,
oraya varmayacak hi¢bir kimse yoktur. Bu, rabbinin kesinlegsmis bir hiik-
miidiir. ”""? Bu ayete gore herkesin cehenneme girecegi belirtilirken Hac
stresinde ise “Allah, iman edip diinya ve dhiret icin yararl isler yapanlart
altindan wrmaklar akan cennetlere koyacaktir.”'"* seklinde ifade edilmek-
tedir. Bu durum ilk bakista her iki ayet arasinda bir ¢eligkinin var oldu-
gu zannedilmektedir. Restlullah s6z konusu miiskili soyle ¢ozmektedir:
“(Ayette gecen) “viirud”, “girmek” manasindadir. Ne iyi ne giinahkér ce-
henneme girmeyen hi¢ kimse kalmayacak. Ancak cehennem miiminlere
Hz. Ibrahim’e oldugu gibi serin ve selamet olacak. Hatta onlarin serinligin-
den dolay1 cehennemin feryadi olacak. Sonra Allah muttaki kullarini ora-
dan kurtaracak, zalimleri ise 6yle diziistii ¢6kmiis vaziyette birakacaktir.”!'*
Bazi miifessirlere gore ayette yer alan “viirGd” ifadesi, kafirler icin “gir-

mek”, miiminler i¢in ise “lizerinden ge¢gmek’ anlaminda kullanilmistir.!!

5.4. Kur’ian’in Umiim’unu Tahsis Etmesi

Umim, (tekili &mm) sozliikte “kapsamina giren tiim fertleri ayrima
gitmeden igine alan lafiz”;"'® tahsis, “4mm bir lafzin anlaminin bu lafiz

kapsamina giren fertlerden bazilari ile sinirlandirilmasi” anlamima''’ gel-
111 Tirmizi, “Tefsir”, 7. Ayrica bk. Buhari, “Tefsir”, 6.

112 Meryem 19/71.

113 el-Hac 22/14. Ayrica bk. el-Hac 22/23; el-Ahkaf 48/12.

114 ibn Hanbel, el-Miisned, 3/328-329; Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur ani’l-‘azim, 3/133.

115 Taberi, Camiu’l-beydn, 15/596-597. Taberi’nin tercihine gore “viirad” kelimesi cehenneme
girmek yerine cehennemin tizerindeki sirat kopriisiinden gegmek demektir. Taberi’nin bu goriisii
tercih etmesinin nedeni de sirat kopriistiniin varligna dair cesitli rivayetlerin mevcudiyeti ve
konunun yukaridaki ayetle iliskilendirilerek anlatilmasidir. (Taberi, Cdmiu’l-beydn, 15/601.)

116 Ali Bardakoglu, “Amm”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymnlart,
1989), 2/552.

117 Ferhat Koca, “Tahsis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 39/432.
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mektedir. Umami lafizlar bazen tahsis olunur. Kur’an, Kur’an ile tahsis
edildigi gibi siinnet ile de tahsis edilebilir.

Hz. Peygamber’in Kur’an ayetlerine aciklik getirdigi konular arasin-
da Kur’an’da genel olarak bildirilen hususlarin kimleri kapsadigini bildir-
dikleri de yer almaktadir. Buna umiimun tahsisi veya hiikmiin tahsisi adi
verilmektedir. Ornegin Kur’an’da miras konularinin mevzubahis edildigi
ayetlerin'® tefsirine iliskin Restlullah “Katile miras yoktur.”", “Kéafir
Miislimana, Miisliiman da kafire varis olamaz.”'® ifadeleriyle din farki
gozetilmeden anne-baba, cocuklar ve esler arasinda miras intikali olama-
yacagimi bildirerek ayetlerde genel olarak bildirilen hususu katiller igin
hari¢ tutmustur. Yani hadisle birlikte katil mirastan mahrum birakilmistir.

Restlullah’in Kur’an’da genel olarak bildirilen bir konuyu tahsis et-
tigi 6rneklerden biri de namaz konusundadir. Bakara siiresinde yer alan
“Namazlart ve orta namazi aksatmadan kilin.”"?! seklindeki ayete goére
orta namazin hangi namaz oldugu belli degildir. Restilullah bu ayette belir-

tilen orta namazin ikindi namaz1 oldugunu bildirmistir.'*

Resalullah’mn ayetlerde genel olarak bildirilen hiikiimleri tahsis ettigi
orneklerden biri de Maide stiresindeki su ayette yer almaktadir: “Murdar
hayvan, kan... size haram kilind1.”'* Restlullah bu ayette dile getirilen
“les/murdar hayvan ve kana iliskin su agiklamay1 yapar: “Onun (denizin)
suyu pak, meytesi (6liisii) ise helaldir.!** “Size iki meyte (6lil) ve iki kan
helal kilindi. Meyteler, balik ile ¢ekirge; kanlar ise karaciger ile dalaktir.”!?
Bu iki hadiste de goriildiigii tizere hem denizin 6liisii hem de balik, ¢ekirge,
karaciger ve dalak helal kilinmistir. Bu sekilde Restilullah ayette belirtilen
genel bir hiikmii tahsis etmistir.

118 en-Nisa 4/8, 11-12, 176...

119 Tirmizi, “Feraiz”, 17; Ibn Mace, “Feraiz”, 8.
120 Buhari, “Feraiz”, 26; Tirmizi, “Feraiz”, 15.

121 el-Bakara 2/238.

122 Tirmizi, “Tefsir”, 3.

123 el-Maide 5/3.

124 Eba David, “Tahare”, 41; Tirmizi, “Tahére”, 52.
125 Ibn Mace, “Et‘ime”, 31, “Sayd”, 9.
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Restlullah’mn tahsisine bir bagka 6rnek de Nisa siresinde kendileriy-
le evlenilemeyecek kadinlarin bildirildigi ayette yer almaktadir: “Elinizin
altinda bulunan cariyeler miistesna, evli kadinlar da size haram kilindi;
Allah’in size emri budur. Bunlardan baskasini, iffetli yasamak ve zina et-
memek kaydiyla, mallarinizla (mehir vecibesini goz ardi etmeden) isteme-
niz size heldl kilindi. ”'?° Bu ayetin belirttigi hitkiim, ayette zikredilmeyen
evliliklere nazaran umumi bir hiikkiimdiir. Clinkii tiim istisnalar belirtilme-
mistir. Allah Restlii ise “Kadin halasi, teyzesi, erkek veya kiz kardesinin
kiz1 tizerine nikdhlanamaz.”'?” seklinde beyani ile ayetteki “bunlar diginda-
kiler” ifadesini tahsis etmistir.

Basta ahkam ayetleri olmak iizere Kur’an’in muhtevasi incelendiginde
neredeyse tahsis edilmemis dmm ayet bulmak zordur. Suy(ti’nin ifadesine
gore ahkam ayeti olarak Kur’an’da tahsise ugramamis sadece “Analariniz,

kizlariniz... size haram kilindi.”'?® ayeti bulunmaktadir.'®

6. Tesrii Siinnet

Restlullah’n tefsir agisindan gorevi dikkate alindiginda onun sadece
Kur’an’in ayetlerini tefsir ettigini ifade etmek zordur. Bir bagka ifade ile
Kur’an’da tizerinde herhangi bir nas bulunmayan konularda Hz. Peygam-
ber’in agikladig: hiikiimler de mevcuttur. Bu alana iliskin onun izah etti-
gi hususlara tesrii siinnet denilmektedir. Kur’an’in olumlu ya da olumsuz
herhangi bir sey belirtmedigi konularda hiikiim koyma acisindan Islam’in
ikinci temel kaynagi elbette siinnettir ve inananlar i¢in de baglayici 6zelligi
s0z konusudur. Bu hususu Yiice Allah soyle bildirmektedir: “Onlar, elle-
rindeki Tevrat ta ve Incil de yazili bulduklar o elgiye, o iimmi peygambere
uyarlar. Peygamber onlara iyiligi emreder ve onlart kétiiliikten meneder,
yine onlara temiz seyleri heldl, pis seyleri haram kilar. Agirliklarini kaldi-

rir; tizerlerindeki zincirleri ¢ozer. '3

126 en-Nisa 4/23-24.

127 Buhari, “Nikah™, 27; Miislim, “Nikah”, 37.
128 en-Nisa 4/23.

129 Suytti, el-Itkdn, 453.

130 el-A‘raf 7/157. Ayrica bk. el-Ahzab 33/36.
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“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden
olan ulii’l-emre de. Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz -Allah’a ve
ahirete ger¢ekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin.”">!
ayetten anlasildigina gore “Allah’a gotiirmek™ elbette onun kitabina bag-
vurmak anlami tagir; “peygambere gotiirmek™ de sagliginda kendisine, ve-

fatindan sonra da slinnetine bagvurmak demektir.'??

Restl-i Ekrem’in beyan gorevi dahilinde diisiiniilmesi gereken bir
husus da onun Kur’an’da iizerinde durulmayan bazi konularda hiikiim te-
sis edip onlar1 Kur’an hiikiimlerinin kapsamina dahil etmesidir. Bunun-
la Kur’an’in sunmus oldugu helal-haram, maruf-miinker, tayyibat-habais
(gtizel ve ¢irkin seyler) tiirlinden genel hiikiimler kapsaminda degerlendiri-
lebilecek yeni hiikiim beyan etmesi kastedilmektedir. Kur’an; nazil oldugu
donemde yaygin olan bazi koétiiliikleri, pis olan seyleri ve haramlari belir-
tirken'** bazi ayetlerde ise sadece genel olarak giizel seyleri helal kildigini,
her tiirlii ahlaksizlig1 yasakladigini ifade etmistir.'*

Bu konuda stinnetin Kur’an’in tefsiri mi oldugu yoksa miistakil hii-
kiimler olup olmadiklar1 konusunda alimlerin farkli degerlendirmeleri s6z
konusudur. Siinnetin Kur’an’in beyanindan ibaret oldugunu diisiinenler,
her hadisin mutlak surette bir ayete raci oldugunu ileri siirerler. Siinne-
ti bagimsiz bir hitkiim ve dogrudan hiiccet telakki edenler ise hadislerin
Kur’an’a raci olusunun zorunlu oldugunu reddederler. Bu goriislerin yani
sira bir de siinnetin bir kisminin Kur’an’a racii oldugunu, bir kisminin da
raci olmadigini diistinen uzlastirici tigiincii bir gortis de soz konusudur.'*

Stiphesiz Restilullah’in hiikiim koyma yetkisini Kur’an’dan tamamen
bagimsiz diislinmemek gerekir. Esasinda o, bu tiirden hiikkiimleri Allah’in
kendisine verdigi yetki ¢cercevesinde ve kontroliinde vermistir. Allah Resi-
14 asikardir ki bu hiikkiimleri verirken Kur’an’da bulunan genel bir ilkeye

131 en-Nisa 4/59.

132 Bk. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 7/185-187; ibn Kesir, Tefsiru ’I-Kur ani’l- ‘azim, 1/518.

133 el-Bakara 2/173, 275; el-Maide 5/3; el-En‘am 6/145; en-Nahl 16/115.

134 Bk. el-Maide 5/4, 5, 87; el-A‘raf 7/32-33. Bu konuya dair genis bilgi i¢in bk. Blinyamin Erul,
“Siinnet ve Hadisin [lahi Kaynaklari”, 206-209.

135 Tlgili goriisler icin bk. Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili t-tefsir, 25-27; Ibrahim b. Misa es-
Satibi, Muvafakat fi usili’s-seria, nsr. Abdullah Diraz (Kahire: ts.), 4/23-30.
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bagl kalarak hareket etmistir. Ornegin ehil eseklerin ve yirtict kuslarin eti-
nin haramligini “O... onlara temiz seyleri heldl, pis seyleri haram kilar. '3
ayetine dayanarak tespit etmistir. Bu ylizden asil gar7 yani kanun koyucu

yiice Allah’tir. Restiliine ancak mecazen gari denilebilir.'?’

Siinnetin Kur’an’dan sonra Islam’imn ikinci temel kaynag1 oldugu hu-
susunda ulema arasinda goriis ayriligi s6z konusu degildir. Burada temel
tartisma Kur’an’da agik bir sekilde bildirilen hiikiimlere ilave hiikiimler
koyan ya da Kur’an’da hiikiim bildirilmeyen konularda hiikiim vazeden
stinnetin baglayicilig1 hususunda degil, bunun Kur’an’dan bagimsiz olarak
goriiliip gorillemeyecegi konusundadir.!*® Bu ylizden kimi alimler siinnetin
hukuki bosluklar1 doldurma 6zelligini “bagimsiz hiikiim koyma” seklinde
tanimlarken; kimi alimler de bunun aslinda bir ¢esit beyan oldugunu be-

lirtmislerdir.'?*

Kur’an’in herhangi bir meselede hiikiim koymayip Restlullah’in hii-
kiim bildirdigi konular hayizli kadinin orucu kaza edip namazi kaza etme-
yecegini,'* kiginin hanimi {izerine halasini veya teyzesini nikahlamasimin
haramligini, yirtict hayvan ve kuslarin etlerinin yenmeyecegini'! bildir-
mesi bu konuya dair 6rneklerdendir.

Zina eden evli ¢iftlerin recmedilmesi de siinnetle sabit olmus bir uy-
gulamadir. Recm konusuna iligkin bir dyetin nazil oldugu ve bunun lafzi-
nin neshedilmis ancak hiikmiiniin baki oldugunu sdyleyen alimler olsa da
“recm” stinnetle sabit olan bir vakadir.'*?

Anlagilan o ki, Restlullah Kur’an’la kendisine tevdi edilen salahiyete
binaen ayetlerde giindeme getirilen hususlara ilaveten agiklayici hiikiimler

136 el-A‘raf 7/157.

137 Mevliit Giingdr, “Kur’an’in Hz. Peygamber’in Siinnetine Verdigi Deger”, Siinnetin Dindeki Yeri,
ed. Ismail Liitfi Cakan v.dgr. (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1997), 69.

138 Abdiilgani Abdilhalik, Hiicciyyetii s-siinne (Beyrut: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1407/1986), 504-
505.

139 Yerinde, “Hz. Peygamber’in Beyan Gorevi, Stinnetsiz Din Yorumunun Keyfiligi”, 520.

140 Buhari, “Hay1z”, 20; Mislim, “Hay1z”, 68. Bu konuda farkli bir yorum"i(;in bk. Ra‘pia Zahide
Temiz, “Hay%zh Kadmim Orucu Meselesi: ‘Sen Hardri Misin?” Rivayeti Uzerine Bir Inceleme”,
Cumhuriyet llahiyat Dergisi 25/3 (2021), 1253-1275.

141 Miislim, “Sayd” ve “Zebaih”, 3.
142 Bk. Buhari, “Hudtd”, 21; Miislim, “Hudtd”, 14; Eba David, “Hudad”, 1, 17.
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getirme veya hi¢ temas edilmeyen konularda hiikiim koyma, helal veya
haram kilma yetkinligine sahiptir.

Stinnetin Kur’an’1 tebyin edici vasfina dikkat ¢ekici baska bir 6rnek
soyledir: Rivayete gore Imran b. Husayn (6. 55/672) kendisine, “Bize sa-
dece Kur’an’dan bahsediniz!” seklinde soru yonelten kisiye su karsiligi
vermistir: “Sen gercekten ahmak bir adamsin! Ogle namazinin dort rekat
oldugunu ve kiraatinin agiktan yapilmayacagint Kur’an’da bulabilir mi-
sin?” Akabinde de diger ibadetlerin de olup olmadigini sorduktan sonra
“Stiphesiz Kur’an bu konular1 miiphem birakmis siinnet ise bunlar1 tefsir
etmistir.” ilavesinde bulunmustur.'*® Imran b. Husayn i ifadesinden siin-
netin aciklamalarina miiracaat etmeden Kur’an’in emrettigi pek ¢ok iba-
deti Allah’in muradina uygun eda edebilmenin miimkiin olmadig1 anlasil-
maktadir. S6zgelimi salat ifadesinden Kur’an’da pek ¢ok ayette soz edil-
mektedir. Bu ayetlerin bir kisminda salat, namaz anlaminda kullanilmakla
birlikte onun nasil eda edilecegi acikc¢a beyan edilmemistir. Bu baglamda
namazin nasil kilimacagim Hz. Peygamber “Beni namaz kiliyorken nasil

29144

goriiyorsaniz Oyle namaz kilin.”'** soziiyle uygulamali olarak sahabesine

Ogretmistir.

Sonu¢

Insanlig1 karanliklardan aydinliga ¢ikarmak iizere Resilullah’a gon-
derilmis olan Kur’an-1 Kerim’in muhataplari tarafindan anlasilmasi gere-
kir. Bu kitap Arapca dili konusan ilk muhataplarina her ne kadar Arapga
olarak indirilmis ise de gerek sahabe doneminde gerekse sonraki dénem-
lerde onun tefsirine her daim ihtiya¢ duyulmustur. Bu itibarla Yiice Allah
onun agiklamasini kendisine gonderdigi peygamberini onu teblig ve beyan
etmekle gorevlendirmistir.

143 Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Cdmi li-ahkdmi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-
Katibi’l-Arabi, 1387/1967), 1/39; Satbi, Muvafakdt, 4/26.

144 Buhari, “Ezan”, 18.
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Kur’an’1 dogru anlamak ve yorumlamak isteyen bir kisinin dncelikle
Allah’m elgisinden rivayet edilen sahih nakillere vakif olmasi ve bunla-
rin ¢izdigi sinirda durmasi zorunlulugu s6z konusudur. Daha agik ifadeyle
Kur’an ayetlerinin mahiyeti ve hedefi incelendiginde anlama eyleminin
Restlullah olmadan gerceklesemeyecegi rahatlikla anlagilmaktadir. Onun
aciklamalarina miiracaat etmeden Kur’an’in tim muhtevasini anlayabil-
memiz ve yasanabilen bir hayata gecirmemiz miimkiin degildir. Restl-i
Ekrem hem sozleri hem de uygulama ve takrirleriyle nazil olan Kur’an’
bizler igin anlasilir kilmig, vahyin uygulamasinin nasil olacagini, hayata
nasil uygulanacagini yaparak-yagsayarak bizzat gostermistir. Restlullah’in
aciklamalarinin kaynagi, nazari olarak bazi farkli goriislerle izah edilmis
olsa da netice itibariyle Ehl-i siinnet tarafindan kendisine atfedilen stinne-
tin, mutlaka itibar edilmesi gereken baglayici 6zellige sahip oldugu kabul
edilmistir.

[slam dininin iki temel kaynag1 bakimindan Kur’an ve siinnet arasinda
ii¢ tlirlii bir iliskiden s6z edilebilir. Siinnet, Kur’an’1 ya tekit eder ya beyan
eder ya da hiikiim bildirmedigi konularda hiikiim tesis eder (tesri). Kur’an
ve siinnet arasindaki bu yakin iliskide beyan gorevi daha fazla 6nem arz et-
mektedir. “Siinnet, Kur’an’in agilimidir.” séziinden kastedilen anlam da bu
olsa gerektir. Restilullah’in siinnetinin Kur’an’in agilimi ve tefsiri olmast,
her uygulamasinin dolayli ya da dogrudan Kur’an ile baglantili olmasi ne-
deniyle tefsir ilmi acisindan Kur’an’dan sonra miiracaat edilmesi gereken
ikinci temel kaynaktir.

Kur’an nasil ki kendi kendini agikliyor, Medeni streler Mekki stre-
lerin a¢ilimi konumunda bulunuyor ise Medeni streler olmadan Mekki
stirelerden yasanabilir dort bast mamur bir dini hayat ¢ikarmak miimkiin
degilse; siinnet olmadan da Kur’an’in tam anlasilmasi ve hayata gegiril-
mesi miimkiin degildir. Ciinkii Restlullah {istlendigi beyan misyonuyla
bir taraftan Kur’an’in kapali kalan kisimlarini agiklamakta, bir taraftan da
Kur’an’1n agik biraktig1 alanlar1 doldurmaktadir. Islam dini ancak bu sekil-
de mikkemmel hal almistir.
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Islam’1mn yasanabilir kilinmasi i¢in Restlullah’in serdettigi soz, fiil ve
takrirler ve bu cercevede kendisinden tefsir adina nakledilen sahih riva-
yetler, sonraki donemlerde viicuda getirilen tefsir eserlerine manay1 sahih
kilma anlaminda kaynaklik teskil etmistir. Ancak miifessirler Hz. Peygam-
ber’in Kur’an’in ne kadarmi tefsir ettigi konusunda ittifak halinde olma-
miglardir. Bu noktada Hz. Peygamber’in Kur’an’1 tefsir etmekle birlikte
tefsire dair aciklamalarinin ¢ok fazla olmadigi sylenebilir.

Resalullah Allah tarafindan kendisine indirilen ayetleri teblig ettikten
sonra edebi incelikler ihtiva eden ayetlerin maksadini bildirmis, miicmel
ve miigkil olan ayetleri agiklamis, mutlak hiikiim bildirenleri takyid (s1-
nirlandirmis) etmis, bazi 6zel durumlarda genel i¢in bildirilmis hiikiim-
leri tahsis etmis, bazi hiikiimlerin de kapsamini genigletmistir. Ayrica o
ahkamin nasil uygulanacagini zaman zaman sozlii olarak agiklamis, zaman
zaman da fiili olarak gdstermis ve Allah tarafindan kendisine verilen tesri
yetkisi kapsaminda da Kur’an’da acikga belirtilmeyen baz1 yeni hiikiimler
koymustur.
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Seyfullah KARA"

Giris

Fikhin birinci kaynagi hi¢ siiphesiz Kur’an-1 Kerim’dir.! Fikih kay-
naklarinda Kur’an’dan sonra kaynak olarak siinnet zikredilmektedir. Ni-
tekim fikih kaynaklarinda bazen kitap ve silinnet ayr ayri zikredilse de
usulciiler Kur’an ve siinnetin her ikisini ifade etmek igin nass kavramini
kullanmislardir. Bu tiir kullanimlarm varligi aslinda kaynaklik agisindan
Kur’an ve siinnetin beraber diisiiniildiigiinii géstermesi agisindan 6nem-
lidir. Hz. Peygamber’e nispeti kesin ve sahih olan siinnetin fikhin ikinci
kaynagi olmasi ve ona ittibanin vacip olmasi hususlarinda alimler arasinda
ihtilaf bulunmamaktadir.> Fikih kaynaklarinda Hz. Peygamber’e nispeti
kesin ve sahih siinnetin kaynak degeri ve Hz. Peygamber’in dindeki oto-
ritesi gibi konularda kayda deger bir ihtilaf yer almamaktadir. Ihtilaflar
daha ¢ok rivayet agisindan siinnetin bize saglam olarak ulagip ulagmamasi
ve stinnetin vahiy kaynakli olup olmamasi noktasinda yogunlasmaktadir.
Ehl-i stinnet ulemas: tarafindan pek kabul gérmese de zaman zaman diin-
yanin ¢esitli yerlerinde stinneti goz ard1 edip Kur’an’la yetinme ve Kur’an

Dr. Ogr. Uyesi. Giresun Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Temel {slam Bilimleri Bslimii Islam Hu-
kuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

1 Kur’an’in fikih ilmi agisindan yeri ve dnemi hakkinda detayl bilgi igin bk. islam Demirci - Sey-
fullah Kara, “Fikih A¢isindan Kur’an’a Bakis”, Farkli Bilim Dallarindan Kur’dn’a Bakis, ed.
Hiiseyin Peker - Mustafa Tunger (Istanbul: Ensar Negriyat, 2022), 83-108.

2 Ebi Bekr Ahmed b. Alf Razi el-Cessés, el-Fusul fi'l-usil, thk. Acil Casim en-Nesmi (Kuveyt:
Vezaretii’l-Evkaf ve’s-Sudni’l-Islamiyye, 1988), 3/92.
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Miisliimanlig1 diye de tabir edilebilen bazi goriis ve yorumlar da ortaya
cikmustir.’

1. Siinnet ve Hadis Kavramlar

Stinnet kelimesi sozliikte, “alisilmis yol, metot, 6rnek alinan uygu-
lama, orf ve gelenek” gibi anlamlara gelmektedir. Istilahta ise ilim dal-
larinda farkli tanimlar1 yapilmistir.* Klasik fikih usulii eserlerinde “Din
ile ilgili konularda takip edilen yol ve yontem ™ anlaminda kullanilirken
hem Restlullah’in hem de ashabinin yolu kastedilmektedir. Son donemde
yazilan eserlerde, Hz. Peygamber’in soz fiil ve takrirleri olarak tanimlan-
maktadir.® Usul kaynaklarinda ser’i deliller siralanirken Kur’an’dan sonra
ikinci sirada zikredilmektedir. ikinci sirada zikredilmesi siinnetin degersiz-
liginden degil, siibit yoniinden Kur’an gibi kat’i yolla rivayet edilmemis
olmasindan kaynaklanmaktadir. Fikih usuliinde siinnet iki anlamda kulla-
nilmaktadir. Birinci anlami Kitap, kiyas ve icma gibi ser’i bir delil olarak
kullanilmasi, ikincisi ise teklif hiikiim terminolojisi i¢inde Sari’nin yapil-
masini kesin ve baglayici olmayan bir tarzda istedigi fiil anlamina gelen
mendup kavraminin altinda énemli bir kismi1 olusturur. Ornegin “sabah na-
mazindan once iki rekat namaz kilmak siinnettir” denildiginde bu gesit bir
siinnet kastedilmektedir. FiirQ fikihta fiillerin dini agidan degerlendirilmesi
esnasinda bu anlamda kullanilmaktadir.” Hadis alimleri siinneti tanimlar-
ken “Hz. Peygamber’e izafe edilen sozler, fiiller, takrirler, onun sifatlari ve
siretidir.” seklinde tanimlamaktadirlar. Bu tanimlamada peygamberlikten
onceki ve sonraki durumunu birbirinden ayirmamislardir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in beseri vasiflarin1 da siinnet kategorisinde miitalaa etmis-
lerdir.® Fikihtaki tanimlardan yola ¢ikildiginda siinnet denilince akla Hz.

3 Enbiya Yildirim, Kur 'dn Bize Yeter Soylemi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 2-5.

4 Murteza Bedir, “Siinnet”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
2010), 38/150.

5 Ebi Zeyd Ubeydullah b. Omer b. Isa ed-Debusi, Takvimii'l-edille fi usuli’l-fikh, thk. Halil Muh-
yiddin el-Hiiseyn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 2001), 78.

6 Zekiyiiddin Sa’ban, Usulu'l-fikhi’l-Islami (Istanbul: el-Mektebetii’l-Hanefiyye, ts.), 55; Abdul-
vehhab Hallaf, 7/mii Usuli’l-fikh (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale Nasirtn, 2011), 32.

7 Bedir, “Siinnet”, 38/150; Ferhat Koca, “Stinnet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/154.

8  Accac el-Hatib, Usulii’l-hadis ultimuhii ve mustalahuhii (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1967), 19; Yusufel-
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Peygamber’in tesrii nitelikli s6z ve uygulamalar1 gelmektedir. Dolayisiyla
beseri vasiflarla ilgili kisim siinnet taniminin disinda kalmaktadir.

2. Siinnetin Baglayiciig

Siinnet, Hz. Peygamber’in Kur’an’1 6rnek bir yasantiya dontistiirdiigii
yoldur. Teknik olarak Oyle tanimlansa da Hz. Peygamber’in soz, fiil ve
takrirlerinden ibaret olmayip bir degerler biitiiniidiir. Dolayisiyla stinneti
sadece rivayetler biitiinii olarak gérmek yerine Islim dininin Hz. Peygam-
ber’in sahsinda meydana getirdigi bir yasam bigimi olarak gérmek gerekir.
Stinnetin bir yasam bi¢imi olarak genis anlamda diisiinmenin daha isabet-
li olacagini Hz. Peygamber’in, “Benim siinnetimden yiiz ¢eviren benden
degildir.” seklindeki ifadelerinden de anlamak miimkiindiir. Ciinkii Allah
Resilii bu tiir ifadelerle kendisinin takip ettigi yolu, yani yasam bigimini
kastetmistir.'

Fukaha, stinnet konusunu delil olma agisindan ele almis ve slinnete bu
gozle bakmislardir. Onlara gore siinnetin varlig1 ve kaynak olma agisindan
degeri tartistlmamig, Hz. Peygamber’e nispetinde siiphe bulunmayanlar
fikihta delil olarak kullanilmistir. Klasik fikih kaynaklarinda siinnetin top-
yekln bir tarafa birakilip sadece Kur’an’in delil kabul edilmesi seklinde
bir yaklagim bulunmamaktadir. Fikih ilminde siinnetin Kur’an’dan sonra
ikinci kaynak oldugu hususunda ciddi bir ihtilaf yaganmamugtir. Ciinkii Hz.
Peygamber bu dinin peygamberi ve vahyin ilk muhatabidir. Dolayisiyla
onun siinnetini géz ardi ederek sadece Kur’an kaynakli bir Miisliimanlik
iddiasinda bulunmak ger¢ekle ortiismeyen bir davranig olmanin yaninda
Kur’an’1 ve Hz. Peygamber’i tam anlamiyla anlamamak, vahyin ve niibii-
vvetin mahiyetini de bilmemek demektir.!" Ciinkii Allah kendisine itaatin
yaninda Hz. Peygamber’e itaati emretmis ve bu durumu bir¢ok ayette vur-
gulamustir.'

Karadavi, Siinneti Anlamada Yéntem, gev. Biinyamin Erul (Istanbul: Nida Yaymcilik, 2011), 29.

9  Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim, Sahih-u Miislim. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiy-
ye, 1991), “Nikah”, 5.

10 Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu (Ankara: OTTO Yayincilik, 2022), 3-5.

11 Mehmet Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi A¢isindan Siinnet (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2014), 231.

12 en- Nisa 4/59, 80; el-Enfal 8/20; el-Ahzab 33/36; el-Hasr 59/7.
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19. y.y.’da Ingilizlerin Hindistan ve Misir’1 isgali sonras1 ortaya ¢ikan
ve Miisliimanlarin eski ihtisamli ve onurlu giinlerine donmelerinin Kur’an
etrafinda kenetlenmekle miimkiin olacagini 6ne siiren diisiinceye dayanan-
lar, ¢aligmalarini bu yonde yogunlastirarak hadisleri bir tarafa koyma te-
mayiilil gostermislerdir. Hadislerin Hz. Peygamberden ¢ok sonra yazilmasi
sebebiyle gliven arz etmedigi ve Miisliimanlarin tefrikasina sebep oldugu,
dolayisiyla Kur’an’in tek basina kurtulus regetesi olarak yeterli olacagi
fikrini savunmuslardir. Bu diisiince kendisine daha sonra ciddi oranda ta-
raftar bulmus olup giiniimiizde de bu goriis kabul gérmekte ve varligini
devam ettirmektedir."

3. Siinnetin Nevileri

3.1. Mahiyeti Acisindan (Yapi1 Bakimindan) Siinnetin Nevileri

Icermis oldugu bilginin meydana gelis bicimi agisindan siinnet iic kis-
ma ayrilmaktadir. Siinnetin bir kism1 Hz. Peygamber’den sadir olan sozlii
beyanlara dayanirken bir kismi onun beyan amacl fiilleri seklinde gel-
mistir. Ugiincii kisim ise Hz. Peygamber’in, ashabi tarafindan yapildigini
gordiigiinde veya kendisine durum haber verildiginde bir davranisi tasvip
etmesidir.'* Bu kisimda zikredilen tiirlin siinnet sayilmasi, Hz. Peygam-
ber’in Isldm’a aykir1 bir davranis karsisinda susmayacagi on kabuliine da-
yanmaktadir.

3.1.1. Kavli Siinnet

Stinnetin Hz. Peygamberin s6zlii beyanlarindan olusan kismina denir.
Bu ifadeler Hz. Peygamber’in dilinden dékiilmiis oldugundan hadis diye
isimlendirilmektedir. “Ameller niyetlere goredir ve herkese niyetinin kar-
sihigt vardir...”" hadisi ve “Miisliiman Miislimanin kardesidir. Ona zul-
metmez, haksizlik yapmaz, onu diismana teslim etmez...”'® hadisini kavli

siinnete ornek olarak zikredebiliriz.
13 Yiudirim, Kur 'an Bize Yeter Séylemi, 2-3.

14 Haci1 Mehmet Giinay, “ittifak Edilen Ser’i Deliller”, Fikih Usulii El Kitabi, ed. Talip Tiircan
(Ankara: Grafiker Yaymlari, 2022), 183.

15 Miislim, “Imare”, 155.
16  Miislim, “Birr”, 58.
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3.1.2. Fiili Siinnet

Fiili stinnet, Hz. Peygamber’in dini hiikiim igeren fiilleridir. Onun ab-
dest, namaz gibi fiilleri bu tiire 6rnek olarak zikredilebilir. Hz. Peygam-
ber’in bu tiir fiilleri ne tiir bir hilkkmii agikliyorsa onunla ayni hiikmii alir.
Farz olan bir hilkkmii a¢iklayan uygulamalar1 da farz hitkkmiinii alir. Onun
fiillerinin siinnet kapsaminda degerlendirilmesi gerektigini ve baglayici
oldugunu “Ben namazi nasil kiliyorsam siz de dyle kilin.”!” “Hac mena-
sikleriyle ilgili ibadetlerinizi benden alin.”'® buyurmasindan da anlamak
miimkiinddr.

3.1.3. Takriri Siinnet

Hz. Peygamber’in miisliimanlar tarafindan yapilan bir fiili gordiigii
veya isittigi halde ona kars1 ¢ikmayip kabul etmesi seklinde gerceklesen
siinnet ¢esididir. Allah Restli’niin bir fiil karsisinda susmasi o fiile izin
verdigini gostermektedir. Hz. Peygamber Islam dinini 6gretmek ve ona
aykiri olan seyleri bildirmek i¢in gonderildiginden Miisliimanlarin yaptigi
bir fiilin yanlis oldugunu bile bile siik(it etmesi caiz olmaz. Dolayisiyla
onun bir davranis kargisinda susmasi bu fiilin caiz ve mesru oldugunu gos-
termektedir."’

Resalullah’mn ikrar1 farkli sekillerde cereyan etmis olabilir. Birinci-
si, Miisliiman olmayan birinin yaptig1 bir fiile ya da sdyledigi sdze karsi
tepkisini gosterecek durumdayken siik{it etmesi, Hz. Peygamber’in o fi-
ili onayladigin1 gdstermez. Aksine karsi ¢ikmasi ya da miidahale etmesi
fayda vermeyeceginden susmus olmasi kuvvetle muhtemeldir.2 ikincisi,
bir fiili isleyen kimse kafir degil de mii’'min ise ve o fiil daha 6nce umum
bir delil ile haram kilinmig ise Restilullah’in onayladig: fiil o ammin tah-
sisi anlamina gelir.?' Ugiincii ikrar tiirii ise karsilastig1 veya duydugu bir
olay karsisinda memnuniyetini belli etmesi ya da ifade etmesi seklindedir.

17  Ebd Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cémi ‘u s-sahih (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2002),
“Ezan”, 18.

18  Miislim, “Hac”, 310.

19 Sa’ban, Usulu'l-fikhi l-Islami, 57.

20  Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi A¢isindan Siinnet, 111.
21  Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi A¢isindan Siinnet, 111.
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Ornegin, Bilal-i Habesi’nin sabah ezanina kendiliginden “es-Salatu hay-
run mine’n-nevim’” ifadesini eklemesini memnuniyetle karsilamasi*? yine
kaif’in Usame b. Zeyd ile Zeyd b. Harise nin ayaklarina bakarak ‘bu ayak-
lar birbirindendir’ demesi iizerine sevinmesini de bu kapsamda zikretmek
miimkiindiir. Nitekim bazi mezhep imamlariin Hz. Peygamber’in bu tavri
sebebiyle, kaifin beyani1 araciligiyla da nesebin sabit olacag1 goriisiinii be-
nimsedikleri bilinmektedir.?

Bu sayilanlarin diginda, sahabeden bazilarmin yapmis oldugu farkli
bir uygulama ya da sdyledigi bir s6zden Restlullah’in haberdar olmamasi
sebebiyle bir sey sOylememis olmasi, ikrar anlami tagimayip siinnet agi-
sindan bir baglayicilig1 yoktur. Ramazan’da oruglu iken dolu tanesi yiyen
ve bunun orucu bozmayacagini ifade eden sahabinin tutumu buna 6rnek
verilebilir. Nitekim Tahavi bu durumdan Hz. Peygamber’in haberdar ol-
madigini, haberi olsaydi mutlaka bunu diizeltmis olacagini ifade etmistir.?*

3.2. Rivayet Sekli A¢isindan Siinnetin Nevileri

Rivayet sekli agisindan siinnet denilince kastedilen, s6z konusu siin-
netin Hz. Peygamber’e nispetinin kesinligidir. Stinnetin Hz. Peygamber’e
aidiyetinin dogrulugunu tespit etmek i¢in usulciiler haber teorisini esas al-
mislardir. Buna gdre miitevatir haberin kesin dogru olan, haber-i vahidin
ise kesin olmayan bir kanaat olusturdugu ifade edilir. Hanefi fakihler bu
ikisine ilave olarak miitevatir haberin altinda, 4had haberin {istiinde mes-
hur haber diye ti¢lincii bir ¢esitten s6z ederler.” Bu ¢aligmada haber teorisi
acisinda siinnetin nevileri Hanefilerin bakis acisi esas alinarak incelene-
cektir.

3.2.1. Miitevatir Siinnet

Miitevatir haber, aklen ve adeten yalan iizere birlesmeleri miimkiin

olmayan bir toplulugun, kendisi gibi olan bir topluluktan rivayet ettigi

22 Ebi Abdullédh Muhammed b. Sa’d b. Meni ibn Sa’d, er-Tabakdtii 'I-kiibra, thk. Ali Muhammed
Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 1/213.

23 Erdogan, Vahiy-Alil Dengesi A¢isindan Siinnet, 112.

24 Ibrahim b. Masa es-Satibi, el-Muvdfakat: Islami Ilimler Metodolojisi, gev. Mehmed Erdogan (is-
tanbul: Iz Yaymecilik, 2003), 3/61.

25  Bedir, “Siinnet”, 38/152.
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haber olarak tanimlanmaktadir. Nitekim miitevatir hadis ve miitevatir ha-
ber tanimlarindaki ortak nokta hemen hemen ayni sekildedir.?® Miitevatir
stinnette yalan {izere birlesmeleri miimkiin olmayan topluluk olmasi sarti
sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin donemleri i¢indir. Bir siinnetin tevatiir dere-
cesine sahip olmasi bu li¢ devirde gerekli sartlar1 tagimasina baglidir. Bu
donemden sonra hadis nakil ve tedvin faaliyetleri arttigindan ahad haberle-
rin birgogu bu devirden sonra ravi sayisi olarak miitevatir veya meshur se-
viyesine ¢ikmistir. Ancak ilk i donemden sonra rivayetin bu seviyeye ¢ik-
masi1 onu miitevatir ya da meshur derecesine ylikseltmez. Miitevatir siinnet
kaynaklarda lafzi ve méanevi miitevatir olarak iki kisimda ele alinmaktadir.
Aymi lafizlarla rivayet edilen haberler lafzi miitevatir olarak isimlendiril-
mektedir. Lafzi miitevatire “Kim bana bilerek yalan isnad ederse cehen-
nemdeki yerine hazirlansin.”?” hadisi 6rnek olarak verilebilir. Hadislerde
mana ile rivayet caiz goriildiiglinden lafzl miitevatir olarak nakledilen siin-
net ¢esidi ¢ok fazla degildir. Miitevatir siinnetin diger kismi ise manevi
miitevatir olarak isimlendirilen kisimdir ki miitevatir siinnetin biiyiik kismi1
bu kapsamdadir. Hz. Peygamber’in duada iki elini goge agmasi, namaz-
larin kilinis1, abdestin nasil alinacagi ve Hz. Peygamber’in mucizeleriyle
ilgili haberler bu kisma &rnek verilebilir. Bu rivayetler her ne kadar lafiz
olarak bire bir ayn1 olmasalar da birlestikleri ortak mana ayni1 olmaktadir.
Miitevatir haber siinnetin en kuvvetli kismini olusturur ve ilm-i yakin ifade
eder. Yani haber verdigi seyin kesin olarak dogruluguna hitkkmedilir. Dela-
leti zanni olmadig siirece ifade ettigi hiikiim ile amel etmek farzdir.?®

3.2.2. Meshur Siinnet

Hanefilerin taksimine gore miitevatir ve ahad siinnet arasinda meshur
siinnet olarak isimlendirilen bir kategori daha bulunmaktadir. Meshur siin-

26  Debusi, Takvimii'l-edille, 207; EbG Bekr Semstileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi,
Usulii s-Serahsi (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts.), 1/282, 283; Accac el-Hatib, Usulii 'I-hadis uliimuhii
ve mustalahuhii, 301; Ammad Ali Cum’a, Tablolarla Hadis Usulii ve Edebiyati, ¢ev. Yavuz
Koktas (istanbul: insan Yaymlari, 2011), 15; Subhi es-Salih, Hadis [limleri ve Hadis Istilahlar,
cev. M. Yasar Kandemir (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2012), 115.

27 Buhari, “Enbiya”, 50. (Hadis No: 3461)

28  Sa’ban, Usulu’l-fikhi’l-Islami, 61; H. Yunus Apaydm, Islam Hukuk Usulii (Ankara: Bilimsel
Aragtirma Yaymlar1, 2017), 50, 51.
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net; “Hz. Peygamber’den tevatiir sayisina ulagmayan topluluk tarafindan
rivayet edilip tabiin ve tebe-i tdbiln donemlerinde tevatiir sayisina ulasan
haberler” seklinde tanimlanabilir.® Yine Hanefilerin meshur tanimlarin-
da rivayetin ilk ii¢ asirda sohret derecesine ulasmis olmasi ve o dénemde
alimlerce kabul gérmesi esastir. Burada kastedilenin sahabe ve tabiinden
biitiin fertlerin vefati degil de bu donemdekilerin beraberce ve yogun ola-
rak yasadiklari zaman dilimlerinin énemli ve Oncelikli oldugunu ifade et-
mek miimkiindiir.° Tanimlar neticesinde ortaya, sahabe doneminde tevatiir
derecesine ulasmayip sonraki donemlerde ulasan, kuvvet olarak da mii-
tevatirin altinda, haber-i ahadin iistiinde yer alan bir ara kategori ¢cikmakta-
dir. Bu konuda yapilan tanimlarin ortak yonii bu sekildedir. Teknik olarak
meshur haberin tanimlar1 bu yonde olmakla beraber, bir rivayetin sohret
derecesine ulagtiginin kabul edilmesinin, alimlerin onunla amel etmesiyle
alakali oldugunu ifade edenler de vardir.*! Meshur siinnete “Ameller niyet-
lere goredir. Herkese niyetinin karsilig1 vardir.” **ve “Allah’in en sevmedi-
gi helal talaktir.”* hadislerini 6rnek olarak zikredebiliriz.

Miitevatir slinnetin ravilere ve Hz. Peygamber’e nispeti kesinlik tagi-
maktadir. Meshur siinnetin ise Hz. Peygamber’den rivayet eden ilk ravisi-
ne nispeti kesin olmakla beraber, Hz. Peygamber’e nispeti kesinlik tasima-
maktadir. Bilgi degeri ag¢isindan meshur siinnet miitevatir siinnet gibi ilm-i
yakin (kesin bilgi) ifade etmese de kesine yakin bilgi ifade eder. Hanefiler
buna “ilmii’t-tume’nine” adin1 vermektedir.* Miitevatir siinnette oldugu
gibi meshur siinnetle de Kur’an’daki &mm hiikmiin tahsisi, mutlakin tak-
yidi ve nassa ziyade yapmak miimkiin olmaktadir.*> Meshur siinnetin Hz.
Peygambere nispeti kesin olmadigi icin inkar kiifrii gerektirmez. Ilk hal-

29  Debusi, Takvimii'l-edille, 211; Ebi’l Hasen Ali b. Muhammed b. Hiiseyn b. el—Pezdev?, Usulii’l-
Pezdevi (Kenzii’l vusil ila ma 'rifeti’l-usul), thk. Said Bektas (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye,
1983), 357; Serahsi, Usul, 1/292.

30  Serkan Demir, Hanefi Mezhebi Fikih Usulii nde Siinnet Anlayisi (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 56.

31 Serahsi, Usul, 1/292.
32 Buhari, “Bedii’l-vahy”, 1; Miislim, “Imare”, 155.

33 Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Eba David, Siinenii Ebi David (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale Nasir(n, 2015), “Talak”, 4.

34 Serahsi, Usul, 1/292; Demir, Hanefi Mezhebi Fikih Usulii'nde Siinnet Anlayisi, 64.
35  Serahsi, Usul, 1/293; Sa’ban, Usulu’l-fikhi 'I-Islami, 62; Apaydm, Islam Hukuk Usulii, 52.
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kast tevatiir derecesine ulagsmayip ahad oldugu icin bu haberin inkéari, Hz.
Peygamber’i yalanlama anlami tasimamaktadir. Yaygin kanaate goére bu
tiir haberi inkar etmek kiifrii gerektirmese de bir tiir sapkinliktir.*®

3.2.3. Ahad Siinnet (Haber-i Vahid)

IIk ii¢ nesilde meshur seviyesine ulasamamis haberler ahad haber ola-
rak anilmaktadir. Hanefi usul alimlerinin tanimlarina bakildiginda ahad
haberler; miitevatir ve meshur seviyesine ¢ikmamis, ilm-i yakin ifade et-
meyen, Restlullah’a nispetinde siiphe bulunan ve amel edilmesi gereken
rivayetler olarak tanimlanmis; miitevatir ve meshur haber tanimin disinda
tutulmustur.’” Ahad haber kelime anlami olarak tek kisinin verdigi haber
olarak anlagilsa da Hanefilere gére miitevatir ve meshur haberlerin ve
cumhura gore miitevatir haberlerin disinda kalan haber tiirleri bu isimle
anilmaktadir. Bu tiir haberler daha sonraki donemlerde meshur seviyesine
ulagmis olsa dahi ahad haber olarak degerlendirilirler. Nitekim siinnetin
biiyiik cogunlugu ahad yolla rivayet edilmistir.

Miitevatir ve meshur yolla rivayet edilen haberlerin kabulii hususunda
fazla bir ihtilaf bulunmamaktadir. ihtilaf edilen kisim genellikle haber-i
vahidler konusudur. Bu hususta da farkli goriisler bulunmaktadir. Bazilar
hi¢bir konuda delil niteligi tasimadigini ifade ederken diger bazilar ise
ilm-i yakin ifade edecegini savunmuglardir. Hanefi alimler bu ikisi arasin-
da bir yol tercih ederek adil raviler tarafindan nakledilen haber-i vahidin
ilm-i yakin ifade etmese de amel icin elverisli bilgi oldugunu savunmus-
lardir.*® Miigtehit imamlar stinnetin Kur’an’dan sonra ikinci kaynak oldugu
hususunda ittifak etmis olsalar da haber-i vahidle amel konusunda ayris-
mislar ve her mezhep kendi goriisleri ¢ercevesinde ilave kriterler belirle-
mistir. Hanefl mezhebi ahad haberle amel konusunda ravinin adil olmasi,
zabt sahibi olmasi, akilli ve balig olmasi gibi sihhat sartlarina ilaveten dort
sart daha belirlemistir. Bu sartlar; ravinin rivayet ettigi hadise aykir1 amel
etmemis veya aykir1 fetva vermemis olmasi, hadisin umumu’l-belva ka-

36  Apaydm, Islam Hukuk Usulii, 51.
37 Pezdevi, Usul, 360; Serahsi, Usul, 1/293.
38 Debtsi, Takvimii’l-edille, 170; Pezdevi, Usul, 360; Serahsi, Usul, 1/321, 322.
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bul edilen konularda olmamasi1*’, Kur’an’a ve miitevatir siinnete aykirilik
teskil etmemesi ve akl-1 selime ters diismemesi, ravi fakih degilse kiyasa
ve ser’i esaslara aykiri olmamasi seklinde siralanabilir.®* “Birinizin kabi-
n1 kopek yaladigi takdirde onu yedi defa yikasin™!, Hz. Aise’den rivayet
edilen ve kadinin kendi basina evlilik akdi yapamayacagini gosteren “Ve-
lisinin izni olmadan evlenen kadinin evliligi batildir.”** ve musarrah hadisi
olarak bilinen “Deve ve davarlarin siitlerini memelerinde biriktirmeyin.
Kim boyle bir hayvani satin alirsa onu sagdiktan sonra iki goriis arasin-
da muhayyerdir. Bu haliyle raz1 olursa hayvani alikoyar; olmazsa bir sa‘
hurma ile birlikte geri verir.”* hadisi, Hanefi fakihlerin 6ne siirdiikleri bu
sartlar1 tagimadig gerekgesiyle amel etmedikleri rivayetlere 6rnek olarak
zikredilebilir. Hanefilerin 6ne siirdiigii bu sartlar ve diger mezhepler tara-
findan 6ne siirtilen sartlar saglandiginda o haberle amel etmenin gerekliligi
hususunda fakihler ittifak halindedir.*

Mezhep imamlarimin ve diger mezhep alimlerinin dhad haberler ko-
nusunda gostermis oldugu titizlik sahabenin slinneti kabuliinde de goril-
mektedir. Sahabeden sonraki nesil nasil bir haberin veya soziin Hz. Pey-
gamber’e ait oldugundan emin olmak icin belli kriterler ortaya koyduysa,
sahabe de Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ona nispet edilen rivayet-
lerin kendisine ait oldugundan tamamen emin olmadik¢a kabul etmemis-
lerdir. Nitekim bu hususta ashabin bazi tedbirler aldiklar1 bilinmektedir.
Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer gibi ashabin ileri gelenleri boyle bir durum

39  Umimu’l-belva: Cogunlugun bilgisi disinda kalmayacak seyler olarak tanimlanmigtir. Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 587. Hanefi fakihler
herkesin bilmesi gereken konulardaki rivayetlerin miitevatir veya en azindan meshur yolla rivayet
edilmis olmas: gerektigi kanaatindedirler. Sa’ban, Usulu I-fikhi’l-Islami, 70, 71.

40  Cessés, el-FUsul fi’l-Usul, 3/113-115; Recep Cetintas, “Siinnet’in Kaynak Degeri Uzerine”,
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 27 (Nisan 2016), 74.

41  Buhari, “Vudd”, 33; Miislim, “Taharet”, 89, 90; Ebi {sd Muhammed b. {s et-Tirmizi, Siinenii t-
Tirmizi, thk. Merkezii’l-Buhiis ve Tikniyetii’l-ma’lamat (Beyrut: Daru’t-Te’sil, 2016), “Taharet”,
68.

42 Eb( Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed.—Dérimi, el-Miisnedii’l-cami’, thk. Nebil b. Hagim
b. Abdullah Gamri (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2013), “Nikah”, 11.

43 Buhari, “Buy(’”, 64, 65; Miislim, “Buyd’”, 11, 24, 25, 28.

44 Diger mezheplerin ahad haberle amel etme hususunda 6ne siirdiikleri sartlar i¢in bk. Sa’ban,
Usulu’l-fikhi’I-Islami, 75, 76; Cetintas, “Sinnet’in Kaynak Degeri Uzerine”, 74; Ali Yiiksek,
“Islam Hukukunda Ahad Haberlerle Istidlal”, MANAS Din Bilimleri Dergisi 2/1 (Haziran 2023),
34, 36.
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kargisinda sozii Hz. Peygamber’den en az iki kiginin igitmis olmasini sart
kosmuslardir. Hz. Omer’in evine davet etmesi iizerine evine gelen ve ka-
piy1 ii¢ defa calip geri donen Eb Misa el Es’ari’nin, Hz. Omer’in nigin
geri dondiin sorusu lizerine; “Ben kapimin 6niine geldim. Kapiy1 ii¢ kez
caldim. Selam verdim. igerden ses gelmeyince ben de Hz. Peygamber’in
““Sizden biriniz ii¢ defa miisaade isteyip kendisine miisaade verilmezse
geri donsiin.””* soziiyle amel ederek kapidan ayrildim.” demesi ve bunun
iizerine Hz. Omer’in Ebti Misa’dan, bunu Hz. Peygamber’den duyduguna
dair sahit getirmesini istemesi, daha sonra Ebl Said el-Hudri’nin, onunla
birlikte gelerek lehine sahitlik yapmasi olay1 sahit isteme uygulamasina
verilebilecek drneklerden biridir.

Hz. Ali gibi baz1 sahabiler de hadisin Hz. Peygamber’den isitildigine
dair yemin ettirmislerdir. Bazen sahabe, raviye giivenmediginden en ufak
bir kuskuya diistiiklerinde bile rivayetle amel etmemislerdir. Nitekim Ab-
dullah b. Mes’ud, mehri belirlenmeden evlenmis ve kocasi zifafa girmeden
once 0lmiis kadinin, kocasinin malina miras¢t olup olamayacag: ile ilgili
sorulan soruya cevaben; bdyle bir kadinin emsal mehir alacagi, iddet bek-
lemesi gerektigi ve kocasina mirasci olabilecegi yoniinde cevap vermistir.
Ma’kil b. Sinan el-Escai’nin naklettigi, “Hz. Peygamber’in Buru’ bint Va-
sik el-Escaiyye’ye hiikmettigi gibi hiikmettin.” sozlinii de kendine destek
kabul etmistir. Hz. Ali, bu rivayeti Bakara Saresi 236. Ayete aykir1 bularak,
“Topuguna iseyen bir bedevinin soziine dayanarak Rabbimizin kitabini bir
yana birakamayiz.” diyerek itirazda bulunmasi raviye giivenmedigini gos-
termektedir. Ashabin nasih-menstih kuralini uygulamalari, kendilerince
daha giiclii gordiikleri rivayeti giigsiiz olana tercih etmeleri gibi uygulama-
lar1 da haber-i vahid konusunda aldiklar1 tedbirler arasindadir.*® Miitevatir
ve meshur slinneti kabul konusunda ¢ok fazla tereddiit olusmadigindan bu
yollarla gelen rivayetlerin kabulii igin ¢ok fazla ilave sart getirilmemis an-
cak haber-i vahidler konusunda siki tedbirler alinarak sahih stinnetle sahih
olmayanin birbirinden ayrilmasi i¢in ¢aba goésterilmistir.

45  Buhari, “Isti’zan”, 13.
46 Sa’ban, Usulu’l-fikhi’l-Islami, 67; Yiiksek, “Islam Hukukunda Ahad Haberlerle Istidlal”, 30, 31.
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3.3. Hz. Peygamber’in Fiilleri

Hz. Peygamber’in fiilleri konusu, fikih usuliinde 6teden beri tartisi-
lagelen meselelerden biri olmustur. Fakihler hadis ve siinnete tesri degeri
olan rivayetler olarak bakmislardir. Hz. Peygamber ile ilgili aktarilan ve
tesri anlami tagimayan diger rivayetleri yok saymasalar da bu tiir maliimat-
lar, insanlarin dini ve hukuki agidan sorunlarini ¢6zmeye yonelik bilgiler
olmadigindan ameli agidan dikkate alinmamislardir.*’

Bilindigi iizere Yiice Allah elgisine kendi adina beyan sorumlulugu
yiiklemis ve bunu da Kur’an’da agik bir sekilde belirtmistir.* Hz. Muham-
med’in de asil gorevi Allah’tan vahiy yoluyla almis oldugu bilgileri insan-
lara teblig etmek ve agiklamaktir. Ancak onun biitiin s6z ve davranislarinin
bu gorev cergevesinde oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ciinki Hz.
Peygamber, miibellig olmanin yaninda bir beserdir. Dolayisiyla onun nii-
biivvet yoniinii ilgilendiren kisimla beser olarak yaptiklarimi farkli deger-
lendirmek gerekir. Hz. Peygamber miibellig olmanin yani1 sira Miisliiman-
larin toplumsal, siyasi ve hukuki agilardan da lideri konumundaydi. Bu
sebeple bu konularla ilgili de baz1 tasarruflarda bulunmustur. Dolayisiyla
ondan sadir olan soz ve fiillerin hangi vasifla ortaya konuldugunun bilin-
mesi, stinnetin dogru yorumlanmasi ve anlagilmasinda son derece 6nem-
lidir.* Bu baglikta Restilullah’in s6z veya davraniglarindan hangileri bu
beyan goreviyle ilgili, hangileri bu gorevin disinda bu ayirimlara yer veri-
lecektir. Fakihler Hz. Peygamber’in fiillerini farkli agilardan incelemisler
ve cesitli tasniflere tabi tutmuslardir. Bu kisimda konuyu dort baglikta ele
almaya calisacagiz.

3.3.1. Beser Olarak Yaptig: Fiiller

Hz. Peygamber Allah’in el¢isi olmanin yaninda bir beserdir ve gerek
Kur’an’da gerekse siinnette bu durum farkli vesilelerle vurgulanmakta-
dir.>® Dolayisiyla Hz. Peygamber beser olma yoniiyle de yatma, kalkma,

47 ismail Hakki Unal, “Hanefi Usulciilere Gore Hz. Peygamber’in Fiilleri”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37/3-4 (Aralik 1997), 192.

48 en-Nahl 14/44, 64.

49  Hacit Mehmet Giinay, “ittifak Edilen Ser’i Deliller”, Fikih Usulii EI Kitab, ed. Talip Tiircan (An-
kara: Grafiker Yayinlari, 2022), 206.

50 el-Isra 17/93, 94; el-Kehf 18/110; el-Enbiya 21/3; el-Fussilet 41/6; Buhari, “Salat”, 31; Miislim,
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yeme-i¢me, yoruldugunda dinlenme, yolculuk yapma, beyaz elbise giyme,
sa¢ veya sakalini kinalama ve bazen bir agacin altinda golgelenme gibi
fiiller ortaya koymustur. Yine Hz. Peygamber’in baz1 yiyeceklerden hos-
lanmasi, elbisesinin rengi, yiirliyiis sekli gibi ibadet ve Allah’a yaklagma
maksadi tagimayan fiilleri, beser olarak yaptig1 davraniglarina 6rnek ka-
bilindendir. Usulciilerin ¢cogunlugu bu tiir fiillerinde ona uymanin gerekli
olmadig1 ve miibah alan igerisinde oldugu konusunda ayni diisiinmektedir-
ler. Nitekim bu tiir fiiller i¢in Hanefi usulciiler siinnet-i zevaid kavramini
kullanmiglardir. Ayrica usulciiler siinnetin bu kismi i¢in ‘uyulmasi giizel
ancak terkinde de herhangi bir sakinca olmayan’ seklinde bir bakis agis1
ortaya koymuslardir. Sirf Hz. Peygamber yaptigi i¢in onun yolunu takip
etme amaciyla bu hususlarda onu takip edenler Hz. Peygambere ittibaya
niyetlendikleri i¢in sevap alirlarken, boyle bir tutum sergilemeyenler i¢cin
herhangi bir kinama ve yaptirim sdz konusu degildir. Ornegin Hz. Pey-
gamber dislerini misvakla temizledigi i¢in onu takip etme kastiyla misvak
kullanan kimse bu niyeti sebebiyle sevap alabilir. Ancak dis temizleme
islemi bolgeye ve teknolojinin durumuna gore degisiklik gosterebilir. Bu
nedenle misvak yerine baska bir ara¢ kullanan kimsenin de siinneti terk
ettigini ifade etmek dogru bir yaklagim degildir.”’ Hz. Peygamber’in ya-
nilmalar1 ve bir insan (beser) olmasi hasebiyle sergiledigi yeme, icme ve
uyuma gibi davraniglart ona uymaya elverisli olmadigindan fikih usuliinde
Hz. Peygamber’in fiilleri kapsaminda yer almamaktadir.>

Hz. Peygamber’in savas tedbirleri, ziraat, hastalik tedavisi ve ticaret
gibi hususlarda kendi bilgi ve tecriibesine dayanarak yapmis oldugu fiiller
de bu kisma girer. Bunlar vahye degil sahsi tecriibeye dayandigindan uyul-
mas1 gereken tesrii tasarruflardan sayilmaz. Nitekim Hz. Peygamber’in
bizzat kendisi de bu davraniglari dini bir tasarruf olarak degerlendirmemis
ve Miisliimanlart bunlara uymakla yiikiimli tutmamistir. Medine’ye gel-
diginde insanlarin hurmalar1 asiladigini goriince “Bunun faydali olacagim
zannetmiyorum’ demis ve insanlar hurmay1 agilamaktan vazgegctigi i¢in o

“Fedail”, 140.

51  Serahsi, Usul, 1/114; Giinay, “ittifak Edilen Ser’i Deliller”, 2022, 204; Demir, Hanefi Mezhebi
Fikih Usulii’'nde Siinnet Anlayisi, 17.

52 Apaydm, Islam Hukuk Usulii, 63.
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y1l meyve telef oldugunda bu durum Hz. Peygamber’e arz edilmis, o ise
“Siz diinya islerini daha iyi bilirsiniz.” buyurmustur.** Benzer bir olay Hz.
Peygamber ve Habbab b. Miinzir arasinda Bedir savasi 6ncesi ordunun
konusglanacagi yer hususunda da yagsanmustir.** Goriildiigii tizere Hz. Pey-
gamber bu konuda kendisine uyulmasini istememis ve ziraat hususunda
insanlarin kendisinden daha bilgili ve tecriibeli oldugunu ifade etmistir.>

3.3.2. Kendisine Mahsus Fiiller (Hasaisii’n-Nebf)

Hz. Peygambere 6zgii oldugu ser’i delille bildirilen fiiller hasai-
sti'n-nebi olarak isimlendirilmektedir. Hz. Peygambere 6zgli hiikiimler
immeti baglamasi agisindan ii¢ kisimda ele aliabilir.

1) Hz. Peygamber’e has emirler: Hz. Peygamber’e gece namaz1*®, vi-
tir ve kusluk namazlarinin ve kurban ibadetinin farz olmasmi bu kisma
ornek vermek miimkiindiir. Aslinda bu ibadetler sadece ona 6zgii degildir.
Ancak bunlarla ilgili hiikkiim ona 6zgiidiir. Onun digindaki baska bir Miis-
liimanin bu ibadetleri yapmasi onlarin da ibadet sevabi almalarina vesile
olur. Ancak bu ibadetleri farz gibi algilamasi ve Oylece yerine getirmesi
diisiiniilemez.>’

2) Hz. Peygamber’e has miibahlar (ruhsatlar): Bu kisma 6rnek olarak
da visal orucu tutmasini,® Mekke’deki yasaklarin fetih giinii belli bir siire
kaldirilmasini, dortten fazla kadinla evlenmesini ve mii’mine bir kadinin
Hz. Peygamber’e kendini mehirsiz olarak bagislamasi halinde, onu me-
hirsiz olarak almasinin®® Restlullah i¢in caiz olusu ancak iimmet i¢in caiz
olmamasi zikredilebilir.®

53 Mislim, “Fezail”, 139, 141.

54 Ibn Sa‘d, Tabakat, 2/14.

55 Sa’ban, Usulu’l-fikhi’l-Islami, 83, 84.
56 el-Miizzemmil 73/1-6.

57 Sa’ban, Usulu’l-fikhi’l-Islami, 84, 85; Binyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2012), 335; Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 64.

58 Hz. Peygamber’in visal orucunu iimmetine acimasi sebebiyle yasakladigi ve bunun kesin ve
baglayict bir yasak olmadig: ifade edilmekte, nitekim sahabeden bazilarinin da bu diisiince
sebebiyle yasaga uymadiklar ve visal orucu tuttuklar: bilinmektedir. Konuyla ilgili ayrintil1 bilgi
icin bk. Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 327.

59 el-Ahzab 33/50.

60  Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 325-328.
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3) Hz. Peygamber’e has yasaklar: Bu kisma 6rnek olarak Hz. Pey-
gamber’in zekat almasinin yasakligi verilebilir. Zira Hz. Peygamber c¢esitli
vesilelerle bu duruma isaret etmis, kendisinin ve akrabalarinin zekat al-
malariin ve zekat mali yemelerinin yasak oldugunu vurgulamistir.®' Di-
ger bir drnek de rahatsiz edici sekilde sogan sarimsak yemenin yasakligi
verilebilir. Hz. Peygamber’in bu konuda haramliktan degil de kokusunu
sevmediginden yemedigine dair rivayet yer almaktadir.®> Hz. Peygam-
ber’in bu sekilde agir kokulu yiyecekler yememesi kendi hassasiyetinden
de kaynaklanabilir. Neticede Allah Reslii niibiivvet geregi insanlarla daha
fazla bir arada bulunuyordu. Koku sebebiyle insanlarin kendisinden uzak-
lagsmasini ve insanlarin tiksinmesini istememesi bu konudaki tavrinda etki-
li olabilir. Bu fiillerde ona uymak bir 6nceki segenekteki gibi haram degil,
miistehaptir.®®

3.3.3. Beyan Niteligi Tasiyan Fiiller

Hz. Peygamber’in asil gonderilis amaci, Allah’in emir ve yasaklarini
insanlara bildirmek ve hiikiimleri agiklamaktir. Usulciiler buna Hz. Pey-
gamber’in beyan gorevi bagligi altinda temas etmektedirler. Bilindigi {ize-
re Sari‘ Teala Kur’an-1 Kerim’de birgok hususa miicmel olarak isaret etmis
ve detaylarina fazla yer vermemistir. Hz. Peygamber bu hususlar1 beyan
gorevi kapsaminda iimmetine yasayarak ve ornek olarak agiklamistir. Na-
mazin kilinisi, orug, zekatin hangi mallardan ne kadar verilecegi, haccin
menasikleri ve had cezalarina dair hiikkiimler Kur’an’da miicmel olarak
zikredilmistir. Miikelleflerin bu gibi konularda akil yiirlitmeyle veya igti-
hat yontemiyle 6grenmeleri miimkiin degildir. Miicmel lafizlar ancak Hz.
Peygamber’in beyan etmesiyle anlasilabilir. Hz. Peygamber’in Kur’an’da
miicmel olarak yer alan bir lafz1 beyan niteligindeki s6z ve davraniglari-
nin baglayict oldugu hususunda ihtilaf yoktur. Bu tiir beyani vahiyden ayr1
diisiinmek de dogru degildir. Nitekim Hz. Peygamber “Ben namazi nasil

61 Buhari, “Zekat”, 57, 60; Miislim, “Zekat”, 161, 167; Ayrica Hz. Peygamber ve akrabalarinin
zekat yememesiyle ilgili detayli bilgi i¢in bk. Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 329.

62 Mislim, “Mesacid”, 76.
63  Giinay, “Ittifak Edilen Ser’i Deliller”, 2022, 204.
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kiliyorsam siz de dyle kilin.”** ve “Hac menasikini benden alin.”® buyura-
rak bu hususa isaret etmistir.*

Hz. Peygamber’e bu hususta ittiba edilmesinde ihtilaf olmamakla be-
raber asil problem onun bir fiili hangi vasifla yaptiginin bilinip bilinme-
mesidir. Hangi vasifla yaptigini bildikten sonra o fiili ayn1 vasifla yapma
hususunda ona ittiba edilmemesi diigiiniilemez. Hz. Peygamber miicmel
bir hilkmii beyan ettiginde, beyan ettigi hiikiim de o miicmelin hiikmii-
nii alir. Mesela namazin nasil kilinacagiyla ilgili beyanlari, abdestte basin
dortte birlik kismin1 mesh etmesini ve “Hirsizlik yapan erkek ve kadinin
elini kesin.”®” ayetinin uygulanmasina yonelik fiilini 6rnek olarak vermek
miimkiindiir.*

3.3.4. Hz. Peygamber’in Yanilmalar1 ve Mahiyeti Tartismah Fiilleri

Yukarida sayilan fiiller disinda Hz. Peygamber’in yanilmasi (zelle)
fiilleri de bulunmaktadir. Bu durum, Hz. Adem’in sasirip Rabbine isyan
etmesi® ve Hz. Musa’nin Kipti’yi 6ldiirmesinin seytanin isi olarak nitelen-
dirilmesi” olaylarinda oldugu gibi olup bu tiir fiiller ittiba edilmesi gere-
kenlerden degildir.”! Bunlarin disinda Hz. Peygamber’in fiillerinin immet
icin ne ifade ettigi konusu da tartisilan bir konu olmustur. Herhangi bir
delil bulununcaya kadar tevakkuf etmek gerektigi goriisiinii savunanlar ol-
dugu gibi, Hz. Peygamber’in kendisine mahsus olmayan biitiin fiillerinin
viicub ifade ettigini sdyleyenler de bulunmaktadir. Safii ve Malikilerin ¢o-
gunlugunun bu goriisii savundugu belirtilmektedir.”” Fiilin ne ifade ettigi
bilinmezse delil bulununcaya kadar miibahlik ifade edecegi goriisiinii sa-

64 Buhari, “Ezan”, 18.

65 Mislim, “Hac”, 310.

66  Sa’ban, Usulu’l-fikhi’l-Islami, 85; Giinay, “Ittifak Edilen Ser’i Deliller”, 2022, 204, 205.
67 el- Maide 5/38.

68  Apaydmn, Islam Hukuk Usulii, 64.

69 Taha 20/121.

70 el-Kasas 28/15.

71 Serahsi, Usul, 2/86; Unal, “Hanefi Usulciilere Gére Hz. Peygamber’in Fiilleri”, 192.

72 Ebi Abdullah Bedruddin Muhammed b. Bahadir es-Safii ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usuli’l-
fikh, thk. Abdiissettar Ebli Gudde - Muhammed Siileyman el-Eskar (Kuveyt: Daru’s-Safve, 1988),
4/182; Ibrahim Yilmaz, “Islaim Hukukunda Hz. Peygamber’in Fiillerinin Mubahlik (Hukuki
Serbestlik) Bildirmesi”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 25/1 (Haziran 2021), 283.
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vunanlar da bulunmaktadir. Nitekim Hanefi usulciiler genellikle bu gorii-
sii savunmuslar ve karst gortsleri elestirmislerdir. Kerhi (6. 340)’ye gore
fiilin miibahlik m1 viicub mu ifade ettigi biliniyorsa, o fiile o vasifla ittiba
gerekir. Ancak bilinemiyorsa delil bulununcaya kadar miibahlik ifade eder.
Delil sabit olmadikea fiile ittiba gerekmez. Cessas (6. 370) da hocasinin
goriigiinii paylasmakla beraber hasdisten oldugu bilinmiyorsa ittiba edil-
mesi gerektigini ifade etmektedir.”

4. Siinnetin Hiikiimlere Delileti

Islam dininin ana kaynag1 ve temel dayanagi Kur’an-1 Kerim’dir. Siin-
net ise onun agiklayicisi konumundadir. Kur’an ¢ogu ifadeleri miicmel ola-
rak zikrederken siinnet daha agiklayici bir gorev tistlenmektedir. Lafizlarin
hitkme delaleti konusunda gerek dilin yapist gerekse Sari‘in kasith tercihi
sonucunda bazi lafiz veya kelimelerin birden ¢cok manadan hangisini ifade
ettigi tam olarak anlagilamamaktadir. Bu durum lafizlarin hitkkme delaleti
konusunda ele alinmakta olup bazi ayetlerde oldugu gibi siinnette de kar-
simiza ¢ikmaktadir. Kur’an miitevatir olarak nakledildiginden siibitu kati
olarak isimlendirilmistir. Stinnetin siibitu konusu ise yukarida ele alindi-
gindan burada tekrar etme geregi duymuyoruz. Hilkkme delalet agisindan
ise Kur’an ve Siinnet ayn1 durumdadir. Yani her ikisi de delalet a¢isindan
kat’i veya zanni olabilir. Ayetlerden ya da siinnetten bazis1 ayni anda bir-
den fazla manaya ihtimalli olabilir.”*

Siibitu zanni de olsa ahad siinnetin bir kismi delalet agisindan kat‘i
veya zanni olabilir. Ciinkdi bu iki husus farkli zaviyelerden yapilmis bir
aymrimdir. “Her kirk koyunda bir koyun zekat vardir.””® hadisi, delaleti
kat‘i olan stinnete bir 6rnek olarak zikredilebilir. Ciinkii rivayetin ne sdy-
ledigi aciktir ve bu agik hiikkme muhalefet edilmez. Baska bir 6rnek olarak
da “Ug kisiden sorumluluk kaldirilmistir: Uyanincaya kadar uyuyandan,
buliiga ulasincaya kadar ¢ocuktan, akil saglig1 diizelinceye kadar akil has-

73 Cessas, el-Fusul fi’l-usul, 215; Serahsi, Usul, 2/87.

74  Kur’an’in hiikiimlere delaleti konusundaki 6rnekler i¢in bk. Demirci - Kara, “Fikih A¢isindan
Kur’an’a Bakis”, 98.

75  Ebd Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, ts.), “Zekat”, 13.
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tasindan.”’® hadisi verilebilir. Rivayette acik bir sekilde bu ti¢ grup insanin
yaptiklarindan dolay1 sorumlu olmadiklari ifade edilmektedir. Bu anlama
itirazda bulunmak veya te’vil yoluyla bagka manaya ¢ekmek icmaya mu-
halefet sayilir. Rivayetin senedine veya icerigine farkli gerekcelerle itiraz
edilip rivayetin kabul edilmemesi miimkiindiir. Ancak rivayetin sihhatine
itiraz edecek bir gerek¢e bulunmuyorsa rivayetin ifade ettigi kat‘i mana ile
amel etmek zorunludur.”

Miitevatir veya ahad slinnetin bir kismi da delalet agisindan zanni ola-
bilir. Delaletin zanni olmasi haberin siibGtunun kat‘iligine mani degildir.
Delaletin zanniligi sozii dinleyen veya miikellefler acisindandir. Yoksa
sozii sOyleyen (Sari‘) agisindan bir zannilik s6z konusu degildir. Delalet
acisindan zanni olan siinnete Hz. Peygamber’in “Alic1 ve satici ayrilma-
diklar siirece her biri (aligveristen vazgegme hususunda) digerine karsi
muhayyerdir.””® s6zii verilebilir. Fukaha burada kastedilen mana {izerinde
ihtilaf etmistir. Safiller hadiste kastedilenin, pazarligim bitmesinden son-
ra taraflarin birbirinden ayrilmasi oldugunu ifade etmisler ve bu durumu
meclis muhayyerligi bashig1 altinda miitalaa etmislerdir. Buna gore alis-
verig bittikten sonra taraflar birbirlerinden ayrilir ve akit meclisini terk
ederlerse muhayyerlik haklar1 sona erer. Akit meclisinden ayrilmadiklar
stirece muhayyerlik haklar1 devam eder.” Hanefi fakihler ise buradaki mu-
hayyerligi kabul muhayyerligi olarak anlamislar ve heniiz pazarlik bitip is-
lem gergeklesmeden alic1 ve saticinin akdi onaylama veya reddetme hakki
oldugunu soylemislerdir. Onlara gore akit tamamlandiktan sonra akit mec-
lisinden ayrilmamis olsalar dahi taraflarin muhayyerlik haklar1 sonlanmis
olur.*® Baska bir hadiste de “Fatiha’y1 okumayanin namazi yoktur.” buyu-
rulmaktadir. Bu rivayet de delalet agisindan zanni olan siinnete bir érnek

76 Eba Davad, “Hudad”, 16.

77  Sahip Beroje, “Zanni Bilginin Mahiyeti, Dindeki Yeri ve Onemi”, Sarkiyat Ilmi Arastirmalar
Dergisi 9/2 (Kasim 2017), 959.

78  Buhari, “Buyu”, 42, 47; Miislim, “Buya”, 43.

79 Eba ishak Ibrahim b. Ali es-Sirdzi, el-Miihezzeb fi Sfikhi’l-Imam es-Safit (Beyrut: Daru’l-Kiitii-
bi’l-Ilmiyye, 1995), 2/5; Beroje, “Zanni Bilginir'lv Mahiye_ti, Dindeki Yeri ve Onemi”, 961; Seyfullah
Kara, Zararin Akitlere Etkisi (Hanefi Mezhebi Ornegi) (Istanbul: Hikmetevi Yaynlari, 2023), 108.

80 Beroje, “Zanni Bilginin Mahiyeti, Dindeki Yeri ve Onemi”, 961; Kara, Zararin Akitlere Etkisi,
108, 109.
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olarak verilebilir. Clinkii buradan yola ¢ikarak fakihlerin ¢ogu Fatiha’y1
okumayanin namazinin sahih olmayacagini belirtirken, Hanefiler Fatiha-
s1z namazin sahih olmayacagini degil de kamil anlamda tam olmayacagin
ifade etmislerdir.?! Bu rivayetler veya bunlara benzer rivayetler, muhatap
tarafindan farkli anlagilmaya miisait oldugundan delalet agisindan zanni
olarak nitelendirilmektedir.

5. Fikih ilmi A¢isindan Kitap-Siinnet Iliskisi
(Siinnetin Kur’an’a gore konumu)

Islam’m ilk ve ana kaynagi hi¢ siiphesiz Kur’an-1 Kerim’dir. An-
cak yegéne kaynagim Kur’an oldugunu sdyleyip siinneti bir tarafa birak-
mak dogru bir yaklasim olmaz. Yiice Allah, dini insanlara teblig etsin ve
Kur’an-1 agiklasin diye Hz. Peygamber’i gondermistir. O da misyonu gere-
gi yeri geldiginde Kur’an’daki hiikiimleri agiklamis, yeri geldiginde takyid
etmis ve yeri geldiginde de ilave hiikiimler getirmistir. Bu yoniiyle slinnet,
hiikiimleri beyan etme bakimindan Kur’an’in yardimcisidir. Bu baslikta
Kur’an ve silinnette yer alan hiikiimler agisindan aralarindaki iliski ortaya
konulacaktir.

a) Birinci durum: Siinnet Kur’an’da bulunan bir hiikme uygun hii-
kiimler igerir. Yani Kur’an’1 teyit eder. Bu durumda ilgili hitkmiin iki delili
olur. Mesela “Ey iman edenler! Mallarinizi aramizda haksizlikla yemeyin;
ancak karsilikli rizaniza dayanan ticaret boyle degildir.”’® ayetini, “Bir
Miisliimanin mali, onun goniil hosnutlugu olmaksizin (baskasina) helal
degildir.”® hadisinin desteklemesi bu duruma 6rnek olarak zikredilebilir.
Benzer bir iligki “Allah zalime miihlet verir, sonunda onu bir cezalandirdi
mu artik iflah olmaz.”® hadisi ile “Rabbin, zulme sapan toplulukiar: ya-
kaladiginda iste boyle yakalar! Siiphesiz onun cezalandirmast pek elem
vericidir, pek ¢etindir! ¥ ayeti arasinda da bulunmaktadir.

81  Sa’ban, Usulu’l-fikhi’l-Islami, 64.

82  en-Nisa 4/29.

83  Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), 5/72.
84  ibn Mace, “Fiten”, 22.

85 Had 11/102.
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b) Ikinci durum: Siinnetin Kur’an karsisindaki diger bir fonksiyonu
ise agiklanmaya muhtag kisimlari agiklamasidir. Bu da ii¢ sekilde ele alin-
maktadir: Birincisi miicmel (agiklama yapilmadikca kendisiyle ne kaste-
dildigi anlasilmayan miiphem) veya miiskil (iki veya daha fazla manaya
gelen) lafizlar agiklamaktir. Hz. Peygamber’in namazin nasil kilinacagi-
na dair agiklama ve fiilleri, zekatin hangi mallardan ne kadar verilecegine
dair beyanlar1 miicmelin beyanina; “Fecrin beyaz ipi siyah ipinden sizin
icin ayurt edilir hale gelinceye kadar yiyin igin, sonra orucu geceye kadar
tamamlaym. % ayetindeki siyah iplik ve beyaz iplikten kastedilenin sa-
habeden bazilar1 tarafindan yanlis anlagilmasi {izerine, Hz. Peygamber’in
burada kastedilenin gecenin karanlig ile fecrin aydinligi oldugunu agikla-
mas1 miiskil lafzin agiklanmasina 6rnek olarak zikredilebilir.%’

Stinnetin agiklama yaptig1 bir diger kisim da Kur’an’daki umum hii-
kiimlerin tahsisidir. Buna ornek olarak “Bunlardan baskasini, iffetli ya-
samak ve zina etmemek kayduyla, mallarimizla (mehir vecibesini géz ardi

788 ayetinin “Kadin halasi, teyzesi,

etmeden) istemeniz size heldl kilind...
erkek veya kiz kardesinin kizi iizerine nikdhlanamaz.”® hadisi ile tahsis
edilmesi verilebilir. Cilinkil ilgili ayette bu sayilanlarla ilgili bir evlenme
yasagi bulunmamaktadir.”® Ayni sekilde “Murdar hayvan, kan, domuz eti...
size haram kilindi. " ayetinin “Denizin suyu temiz, 6liisti helaldir.”*? hadi-
si ile tahsis edilmesi de Kur’an’daki umum ifadenin tahsisine 6rnek olarak
zikredilebilir. Clinkii Kur’an’dan ¢ikarilacak hitkkme goére deniz meytesi de
haram sayilmaktadir. Ancak ilgili rivayetle deniz meytesi haram sayilan

meytelerden ayrilmig olmaktadir.

Beyanin diger bir kismi ise Kur’an’da yer alan mutlak ifadenin siin-
netle takyid edilmesi seklindedir. “Hirsizlik eden erkek ve hirsizlik eden
kadmin yaptiklarina karsilik bir ceza, Allahtan bir ibret olarak ellerini

86 el-Bakara 2/187.

87  Sa’ban, Usulu’l-fikhi’l-Islami, 80.

88 en-Nisa 4/24.

89  Buhari, “Nikah”, 27; Miislim, “Nikah”, 37, 38.
90  Sa’ban, Usulu’l-fikhi I-Islami, 80.

91 el-Maide 5/3.

92 Tirmizi, “Taharet”, 52; ibn Mace, “Taharet”, 38.
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kesin.””* ayetinden anlasilan el kesme fiilinin sag el ve bilekten kesme
olarak kayitlanmasi da bu tiire 6rnek olarak verilebilir.**

¢) Ugiincii durum: Kur’an’da yer alan bazi hiikiimleri siinnetin nesh
etmesidir. “Birinize oliim yaklastiginda, eger geriye mal birakiyorsa ana-
swia, babasina ve akrabasina uygun bir vasiyette bulunmasi, sakinanlara
bir bor¢ olmak iizere yazildi. ”*’ ayetinde ifade edilen hiikkmiin “Vérise va-
siyyet yoktur.” hadisi ile kaldirilmasi bu tiire 6rnek olarak zikredilebilir.””

d) Dordiincii durum: Stinnetin Kur’an’da bulunmayan yeni bir hiikiim
getirmesidir. Ehli esek etinin®® ve yirtict kuslarin etini yemenin haramli-

190 altinin erkeklere haram olmasi,'®! iki

£1,” nineye mirastan pay verilmesi,
kiz kardesin ayni nikah altinda birlestirilmesinin yasakligi'®? gibi 6rnekler,

Kur’an’da yer almayan ve siinnet tarafindan konulan hiikiimlerdir.

6. Siinnet-Vahiy liskisi

Yiice Allah insanlar1 basibos birakmamis ve zaman zaman uyarici-
lar gondermistir. Peygamberler insanlara Allah’in mesajlarimi iletmigler ve
onu tanimaya ve rizasina uygun ameller islemeye tesvik etmislerdir. Son
peygamber Hz. Muhammed de kendisine gonderilen Kur’an’1 teblig etmis
ve insanlara agiklamistir. Ayn1 zamanda kendisi de Miisliimanlara 6rnek
olarak Kur’an’in hiikiimlerinin hayata gegirilmesi konusunda rol model
olmustur. Kur’an’da yer alan bazi ayetlerden de yola ¢ikilarak,'” Hz. Pey-
gamber’in biitiin s6z ve davraniglarinin vahye mi dayandigi ya da hangi-

93 el-Maide 5/38.

94  Sa’ban, Usulu’l-fikhi’l-Islami, 81.

95 el-Bakara 2/180.

96 Buhari, “Vesaya”, 6, Ebl David, “Vesaya”, 6.

97  Siinnetin Kur’an’1 neshini kabul edenler bu goriisii savunurken, siinnetin Kur’an’1 neshini kabul
etmeyenler ise, ilgili ayetin daha sonra gelen ve miras paylarini agiklayan ayetlerle neshedildigi
goriisiinii savunmuslardir. Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari: (Usulii’l-fikh), cev.
Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2018), 127.

98 Buhari, “Zebaih”, 28.

99  Buhari, “Tib”, 57.

100 Ibn Mace, “Feraiz”, 4.

101 Mislim, “Libas”, 3.

102 Buhari, “Nikah”, 27; Mislim, “Nikah”, 37, 38.
103 Ytnus 10/15; el-Ahkaf 46/9; en-Necm 53/3, 4.
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lerinin vahiy oldugu hangilerinin olmadig1 gibi sorular giindeme gelmis
ve bu konularda farkli goriisler 6ne stiriilmiistiir. Peygamberlere verilen
kutsal kitaplarin vahiy oldugu konusunda bir tartisma bulunmamaktadir.
Tartismali kisim kutsal kitaplar diginda Allah’in peygamberlerle iletisim
kurup kurmadig1 konusundadir.

Siinnetin vahye dayanmasi konusunda genellikle ti¢ goriis ortaya atil-
maktadir. Birinci goriise gore Hz. Peygamber Kur’an disinda da Allah ile
iletisim kurmustur ve siinnetin tamami vahiy {iriiniidiir. ibn Hazm (8. 456)
basta olmak tizere ve klasik donemde bir¢ok alim bu goriise meyletmistir.'™
Ikinci goriise gore Hz. Peygamber’e Kur’an disinda bir sey vahyedilmemis
olup Allah ile iletisimi Kur’an’dan ibarettir. Bu goriis sahipleri goriigleri-
ne Hz. Peygamber’in beser olma 6zelligine vurgu yapan ayetleri ve Hz.
Peygamber’in bazi1 konularda yanilmas1 ve unutmasini delil getiriler. Ayni
zamanda siinnet vahiy olsaydi onun da Kur’an gibi korunmas: gerekirdi
seklinde delillemelerde bulunurlar.'® Ugiincii goriiste olanlara gore siinne-
tin bir kism1 vahye dayanirken bir kism1 Hz. Peygamber’in kendi tasarruf-
laridir. Bu goriis sahipleri Kur’an disindaki vahyi kabul etmekle beraber
Hz. Peygamber’in biitiin s6zlerinin vahiy olmadigini ifade etmektedirler.'

Literatiirde vahiy, metliiv ve gayr-i metliiv olarak iki kisimda ince-
lenmis ve metliiv ile Kur’an kastedilirken gayr-i metliiv ile de Kur’an dist
vahiy yani siinnet kastedilmistir.'”” Hanefi usulciiler de bu tasnifi kabul
etmisler, ilaveten celi vahiy- hafl vahiy ve zahir vahiy- batin vahiy gibi
taksimler de yapmuslardir.'® Siinnetin tamaminin vahiy kaynakli oldugu
goriisl ile bir kisminin vahiy kaynakli oldugu goriisii icerigine bakildi-

104 Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-fhkdm fi usuli 'I-ahkdm (Beyrut: Daru’l-Afa-
ki’l-Cedide, ts.), 1/96-98; 3/91; Biinyamin Erul, “Kur’an Dig1 Iletisim (Vahy-i Gayri Metliiv)”,
Kuran-Siinnet Iliskisi: Kur’dn’da Risdlet ve Siinnet’in Tegrii Degeri, ed. Biinyamin Erul (Istan-
bul: Kuramer Yaynlari, 2020), 252, 253; Hasan Magin, “Kur’an Dig1 Vahyin imkan ve Vukutina
Farkl Bir Bakis”, MECMUA Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi 12 (Eyliil 2021), 134.

105 Ahmet (")nlgal, “Vahiy-Siinnet liskisi ve Vahy-i Gayr-i Metliivv”, Kur’an ve Siinnet Sempozyumu
(Istanbul: Irfan Vakfi, 1997), 60; Magin, “Kur’an Dis1 Vahyin Imkan ve Vukulna Farkli Bir
Bakis”, 134.

106 Cessas, el-Fusul fi'l-usul, 3/239; Debtsi, Takvimii’'l-edille, 249; Magin, “Kur’an Dig1 Vahyin
Imkan ve Vukuina Farkli Bir Bakis”, 135.

107 Tbn Hazm, el-Thkdm fi usuli’l-ahkam, 1/96, 98.

108 Debusi, Takvimii’l-edille, 244, 250; Serahsi, Usul, 2/75§ Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Mendru’l-
envdr, ed. Hact Mehmet Giinay, ¢ev. Soner Duman vd. (Istanbul: Beka Yayincilik, 2016), 212.
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ginda birbirine yakin durmaktadir. Ciinkii iki gortis de Hz. Peygamber’in
risdlet gorevi hakkinda ictihat edip yanilmasi durumunda hata iizere bira-
kilmayacagi kabuliine dayanmaktadir. Hz. Peygamber’in Kur’an disinda
vahye muhatap olmayacagi goriisii ise biraz daha ug bir goriis olup 6zel-
likle Kur’aniyyin hareketiyle basladigi ifade edilmektedir.'® Gorisleri
kisaca degerlendirmek gerekirse Hz. Peygamber’in beser olarak yaptigi
fiilleri vahiy olarak gérmenin dogru olmadig1 ifade edilebilir. Bunun digin-
daki hususlarda soyledikleri veya yaptiklarindan bazilari vahiy tirlinii iken
bazilar1 kendi tasarruflaridir. Kendi tasarruflan ve igtihatlarinda yanildigi
durumlarda Allah’m onu hata iizerine birakmasi diisiiniilemeyeceginden,
niibiivvetle ilgili olup Allah’in miidahale etmedigi s6z veya davranislarini
takriri vahiy gibi degerlendirmek miimkiindiir.

Sonuc¢

Yiice Allah insanlar1 yeryiiziinde bagibos birakmamistir. Degisik za-
manlarda insanlara kendi iglerinden sectigi elgiler gonderip kendisini ta-
mimalarmni istemistir. Son din olan Islam’mn peygamberi de Hz. Muham-
med’dir. Allah Tedla Peygamberine Kur’an-1 gondermis ve ondan bu ki-
tab1 insanlara agiklamasini istemistir. Hz. Peygamber de dmriiniin sonuna
kadar bu vazifesini yerine getirmistir. Risalet gorevi siiresince kendisine
indirilen Kur’an-1 Kerim’i parca parca da olsa yazdirmis ve kayit altina
aldirmistir. Miisliimanlar da onun vefatindan sonra Kur’an’1 ayni titizlikle
korumuslar ve Kur’an miitevatir bir sekilde glinlimiize kadar ulagmistir.
Ancak Hz. Peygamber’in hayat1 boyunca yaptigi fiiller veya soyledigi s6z-
ler Kur’an lafizlarindan ibaret degildi. O Kur’an’da yer alan hiikiimleri
aciklama ve insanlara 6gretme sirasinda elgilik gorevi geregi bazi tasar-
ruflarda bulunmustur. Ancak Kur’an’in digindaki sdylediklerini veya yap-
tiklarii, Kur’an gibi 6zel olarak kayit altina aldirdigina dair bilgi mevcut
olmay1p aksine kaynaklarda bunu yasakladigina dair bilgiler s6z konusu-
dur. Hal bdyle olunca onun vefatindan sonra onun adina aktarilanlarin ona
nispeti konusunda ihtilaflar yagsanmis ve fukaha ona ait olanla olmayani
tespit etmek i¢in bazi yontemler uygulamis ve bilgi teorisi agisindan siin-

109 Magin, “Kur’an Dist Vahyin imkan ve Vukutina Farkli Bir Bakis”, 134.
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netin hangi kisminin ne deger ifade ettigini ortaya koymaya caligmistir.
Fukaha arasinda siinnetin kaynakligini kabul etmeme ydniinde bir irade ve
bir ihtilaf bulunmamaktadir. Stinnet konusundaki ihtilaflar genellikle siin-
netin Hz. Peygamber’den sahih sekilde bize ulasip ulasmadigi veya vahye
dayanip dayanmadigi gibi konularda cereyan etmistir. Siinnet konusunda
ele alinan birinci mesele, Hz. Peygamber’e izafe edilen s6z ya da fiillerin
hangilerinin ona ait oldugunun tespiti konusudur.

Hz. Peygamber’in sdyledigi sozleri veya yaptig1 uygulamalari han-
gi vasifla ortaya koydugu da fukaha arasinda tartismaya konu edilen ve
farkli diisiincelerin ortaya atildigi bir konudur. Ciinkii Hz. Peygamber se-
¢ilmis bir el¢i olmanin yaninda bir beserdir. Beser olmanin geregi olarak
diger insanlar gibi yasamis, ticaret yapmus, yeri geldiginde sevinmis yeri
geldiginde iizlilmiis ve bazen de yanilmistir. Kendisinden bir beser olarak
bazi s6zler sudur etmistir. Bu tiir s6z ve fiillerden hangilerinin iimmet i¢in
baglayici oldugu ve ittiba edilmesi gerektigi konusu tartisilagelmistir. Dini
nitelikli olanla olmayan, immet i¢in ittiba gerektirenle gerektirmeyen s6z
ve fiillerin birbirinden ayr1 degerlendirilmesi gerekir.

Hz. Peygamber’in Kur’an vahyine muhatap oldugu konusunda iim-
met i¢inde bir ihtilaf bulunmamaktadir. Ancak Kur’an disinda yaptiklari
ve sOylediklerinin vahiy olup olmadig1 veya ne kadarinin vahye dayandigi
konusu tartigilan meselelerden biri olmustur. Stinnet konusunda dogru bir
yaklasima sahip olmak i¢in bu tiir fiillerin birbirinden ayristirilmasi gerek-
mektedir.
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Fethi Kerim KAZANC”

Giris: Kelamda Bilgi Kaynagi Olarak Haber ve Siinnet

Bilginin kaynaklar1 konusunda kelamecilar, indirgemeci bir tavir takin-
mayip ¢ogulcu ve biitlinciil bir yaklagim sergilemislerdir. Bu meyanda bil-
ginin kaynaginin teke indirilemeyecegi temel tezini savunmuslardir. Bilgi
kaynaklari olarak duyu ve aklin yani sira, haberi de ayrn bir bilgi kaynagi
olarak almislardir. Kelamda siinnetin konumu ve kaynakligi tartismalarinin
temelinde akil-nakil iligkisine yonelik yaklasim dnemli bir yer isgal eder.
Islam kelaminda goriiniir (sahid) ve gériinmeyen (gaib) alem godzetilerek
genis Olgekte olusturulan bilgi kaynaklart duyular, akil ve dogru haber-
den ibarettir.! Buna bagli olarak kelamcilar haberi, miistakil bilgi kaynagi
olarak gormislerdir. Bu arada haber, Kur’an’1 ve siinneti de kapsamina
alacak sekilde genis 6lgekte kullanilan bir kavramdir. Dolayistyla kelam1
epistemolojide siinnet de bilgi kaynaklar arasinda tasavvur edilir ve bir tiir
haber kategorisinde yer alir.

Haber, duyularla algilanip nakledilen s6z veya yazinin icerdigi bilgi-
dir. Haber, gecmiste meydana gelen ve gelecekte vuku bulacak bir olay1
bildiren s6z, mahiyeti itibariyle dogru veya yanlis olma ihtimali bulunan
sozdiir. Haber, dogruluk ve yanliglik ihtimali olan bir kelamdir. Dogru ha-

Prof. Dr. Ondokuz May1s Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Bolimii Kelam
Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

1 Bilgi kaynaklar1 hakkinda bk. Ebli Manstr el-Maturidi, Kitabii t-Tevhid Terciimesi, trc. Bekir
Topaloglu, Ankara: ISAM Yaynlari, 2002, 9-15; Hanifi Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi
(istanbul: MUIFV Yaymlari, 1993), 57-77; Fethi Kerim Kazang, Varlik, Bilgi, Deger ve Siydset
Uzerine Keldm Yazilari (Ankara: Arastirma Yaymlari, 2014), 156-173.
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ber, vakiaya mutabik haberdir. Nitekim gergekle birebir ortiisen haberler
dogru haber olarak nitelendirilmektedir. Kelamcilar tarafindan kesin bilgi
ifade eden haberin, dogru haberle sinirlandirilmasi geregi lizerinde durul-
mustur. Dogru haber, genelde miitevatir haber ve Restil’lin haberi seklinde
ifade edilmistir. Yalan iizere birlesmeleri diisiiniilemeyen bir toplulugun
ifadeleri ile sabit olan haberdir.?> Kelamcilarin hemen tamamina yakini
miitevatir haberin dogru bilgi i¢in kaynaklik edecegini savunmuslardir.
Haber-i Restl, Allah’in insanlara mesajlarini iletmek i¢in gonderdigi ve
elciligi mucize ile teyit edilerek sabit olan zatin vermis oldugu bilgidir. Ke-
lamecilar, peygamber oldugunu iddia eden kimsenin, peygamber oldugunu
mucize ile ispat etmesi gerektigini ileri siirerler. Peygamber’e vahyedilen
bilgilerin peygamber araciligryla bizlere ulastirilmis olmasit haber-i Restl
olarak telakki edilir.

Peygamberin haberi ile vahyin kastedildigini séylemek miimkiindiir.
Resitil’den verilen haber ise haber kriterlerine gore degerlendirilir. Eger bir
haber miitevatir ise onun peygambere aidiyeti konusunda kesinlik vardir.
Eger bu haber vahyin disinda bir haber ise, 0 zaman bunun bilgi teorisi
acisindan kesin bilgi ifade edecegini sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii
kesin bilgi ifade eden Restliin haberi olup Restilden haber degildir. Su hal-
de Restliin haberi ile Restilden haberi birbirine karistirmamak gerekir. Hz.
Peygamber risélet siiresince kendisine indirilen vahyi teblig etmis (resQ-
liin haberi), vahyin digsinda bir¢ok sey sOyleyip beyan etmistir (restilden
haber). O, insanlara tavsiyelerde bulunmus, bazi seylerden sakindirmis,
zaman zaman da sem‘iyyattan haber etmis, itikada miiteallik bazi bilgi-
ler vermistir. Hz. Peygamber’in bildirdigi biitiin bu hususlar siinnet/hadis
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®* Clinkii Allah’in elgisi olarak gonderilen Hz.
Peygamber yirmi ii¢ yillik risalet doneminin her anin1 hem davranis hem
de sozlii olarak en verimli bir sekilde gegirmistir. Miisliimanlara ¢ok sayida
sozlii ve fiili stinnet, daha dogru bir deyisle korunmasi gereken degerli bir

2 Bk. imamu’l-Haremeyn Ebii’l-Ma‘ali Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, Kitdbu'l-irsad ild
Kavati'l-edille fi usili’l-itikad, thk. Es‘ad Temim (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitlibi’s-Sekafiyye,
1405/1985), 347-348; Sa‘diiddin Mestd b. Omer et-Taftazani, Kelam [Imi ve Serhu’l-Akdid
(Serhu’l-Akdid), hz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaynlari, 1980), 110-115.

3 Bk. Hamdi Giindogar, Isidam Itikadinda Siinnet (Istanbul: Cira Yaymnlari, 2017), 27.



KELAM iLMi ACISINDAN SUNNETE BAKIS 119

emanet birakmistir. Hz. Peygamber’in sozleri, fiilleri ashap tarafindan din-
lenmis, goriilmiis ve bu stinnetler lafzi veya anlam olarak aktarilmigtir. Su
halde islam’m ikinci kaynag olan siinneti bize ulastiran hadisleri birincil
diizeyde nakledenler, Peygamberimizin déneminde yasayan ve bilfiil onun
sohbetinde bulunma imkanina sahip ashaptir.

Sdylenen bir sozii isitmeyen yahut yapilmis bir fiili gérmeyen kimse
onlari, igiten veya goren kimsenin haberi sayesinde bilebilir. Iste bu gibi
hallerde sdylenen sozii veya yapilan fiili haber veren her sahsin sdziinde
sadik olmamas1 sebebiyle, haberin de dogru veya yalan olmas1 ihtimali
vardir. Haberin dogrulugu ya onu haber verenlerin ¢oklugu dolayisiyla ya-
kinen bilinir yahut diger baz1 karineler yardimiyla onun dogrulugu iize-
rinde zanna dayanan bir kanaat hasil olur. Hz. Peygamber’in hadisleri de
onun soz ve fiillerinden ibaret olduguna gore, bunlarin bilinip 6grenilmesi
de ancak haber yoluyla miimkiin olur. Onlar1 haber verenlerin durumuna
gore ya kesindir ya da kesinlikten ziyade zannidir. Iste daha sonraki asir-
larda tedvin edilmeye baslayan usul kitaplarinda Hz. Peygamber’in s6z ve
fiilleri ile ilgili haberler, vazedilmis bazi kaidelerin yardimiyla bu yonden
degerlendirilmis ve ortaya ¢ikan haber ¢esitleri verilmek suretiyle bunlarin
tanimlar1 yapilmaya calistlmistir.*

Hadislerin bize gelisleri itibariyle dogruluklar1 hakkinda kesin kanaa-
te varilanlarla, dogru olup olmadiklari bazi karineler yardimiyla tespit olu-
nanlar, usl kitaplarinda iki grupta miitalaa edilmis, birincisine miitevatir,
ikincisine de ahad haber denilmistir. Bir bagka anlatimla haber, ifade ettigi
bilginin kesinlik derecesine gore miitevatir ve ahad diye iki kisma ayril-
mistir. Buna gdre miitevatir haber vasitasiyla, duyularimizi agan gayb ale-
mi ile tecriibe alanimiz diginda kalmig ge¢mis olaylar hakkinda, gercege
uygun, kesin ve tartismasiz bilgi edinebiliriz. Bdyle bir haberin sagladig:
bilgi, duyular bilgisi gibi kesindir. Bizzat tanik olmadigi halde, Miisliiman
olsun olmasin herkes Kur’an-1 Kerim’in Hz. Muhammed tarafindan geti-
rildigini bizatihi gérmiis gibi kabul eder.’

4 Bk. Talat Kogyigit, Hadis Tarihi (Ankara: Elif Matbaasi, 1981), 182.

5 Hiiseyin Hansu, Miitevatir Haber: Bilgi Degeri ve Islam Diisiincesindeki Yeri (Van: Bilge Adam-
lar Yaynlari, 2008), 185.
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Mu’tezile igerisinde Hz. Peygamber’in siinnetinin gerekliligi ve hiic-
cet olusu hakkinda herhangi bir goriis ayriligi bulunmamaktadir. Ancak
siinneti bize aktarma yolu olan hadislerin kabul sartlar1 hakkinda farkli
goriisler serdedilmistir. Bununla birlikte Mu’tezile’nin “Hz. Peygamber’in
yaptig1 ve insanlardan uymasini istedigi davranislarla yerine getirilmesini
istedigi emirler” seklindeki stinnet taniminin genel olarak kabul gordigii-
nii sdylemek mimkiindiir. Onlara gére bir davranisin siinnet olabilmesi
icin, onun Hz. Peygamber’e ait oldugunun kesinlesmis olmasi ve dini bir
nitelik tasimasi gerekir. Uzerinde ihtilaf edilen haberler siinnet olamaya-
cagl1 i¢in, hiiccet olma 6zelligini de kaybeder. Mu‘tezili Kadi Abdiilcebbar
(6.405/1025)’a gore ahad haberler de sihhat sartlarini haiz ise siinnet adini
alirlar. Ancak Kadi’ye gore yalan ihtimallerinden 6tiirii bu tiir haberleri,
“Restlullah sdyle buyurdu” yerine, “Ondan soyle rivayet edildi” diyerek
nakletmek daha uygundur.®

Bu calisma ¢ergevesinde, genel olarak itikat-siinnet iligkisi konusunu
acikliga kavusturmayi, siinnetin akidenin insasindaki epistemolojik dege-
rini ve dinsel inanglarin tayini karsisindaki delil olarak konumunu tespit
etmeyi amagladik.

1. Siinnet ve Itikat Iliskisi

Hadis, Hz. Peygamber’in s6zlerini, fiillerini ve tasviplerini ifade eden
bir terimdir. Ayn1 zamanda hadisleri tespit, nakil ve anlamaya yonelik ilmi
ifade eder. Kur’an-1 Kerim, Islam’m getirdigi itikadi, ameli ve ahlaki hii-
kiimlerde basvurulan birinci kaynaktir. Ancak Kur’an’da miicmel, miiskil
veya mutlak olarak yer alip agiklanmaya ve yorumlanmaya ihtiya¢ duyulan
konularda Hz. Peygamber’in slinnetine miiracaat etmek gerekmektedir. Bu
durum, siinneti Islam’da ikinci kaynak konumuna getirmistir. Islam ahka-
minda, bagka bir deyisle tesride Kur’an’dan sonra siinnetin ikinci miistakil
delil oldugu hususunda Ehl-i Siinnet’e mensup Islam alimlerinin goriis bir-
ligi icinde olduklari gériilmektedir. Ancak Islam’n itikadi hiikiimlerinde

6  Bk.el-Kadi Ebii’l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed, Fadlu 'l-itizal ve tabakdtu’I-Mu ‘tezile, nsr. Fuad
Seyyid (Tunus: ed-Daru’t-Tlnisiyye li'n-Nesr, 1393/1974), 185-186; a. mlf. Serhu l-usili’l-
hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1408/1988), 89; Hiiseyin Hansu,
Mutezile ve Hadis (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2004), 109.
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siinnetin miistakil bir delil olup olmadig1 konusunda Islam alimleri farkli
goriisler serdetmiglerdir.’

Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetinde Allah’a imandan sonra elgisine ita-
at emredilmekte, ona tabi olunmasi ve karsi gelinmemesi (isyan) beyan
edilmektedir. Kur’an’in bu agik emirleri, Hz. Peygamber’in slinnetine tabi
olmay1 gerekli kilmaktadir. Bunun tabii sonucu olarak siinnet, Islam’da
ikinci kaynak olarak ameli ve ahlaki hiikiimlerde kesin bir delil olarak ka-
bul edilmistir. Ancak itikadi hiikiimlere gelince durum farklilik arz etmistir.

Islam akaidinin ilk ve en 6nemli kaynagi, Kur’an-1 Kerim ve ondan
sonra da sahih hadislerdir. Is1dm akaidini olusturan esaslar, Kur’an-1 Ke-
rim’de ve hadislerde hicbir yoruma mahal birakmayacak sekilde agik ve
secik olarak yer almistir. Allah’a, peygamberlerine, kitaplara, meleklere,
ahiret giliniline, kaza ve kadere iman konusuna temas eden ve yerine gore
ayrmtil bilgiler veren birgok ayet vardir. Hadis kitaplarinin, iman, i‘tisam,
enbiya, bedii’l-halk, tevhid, cennet, cehennem, siinnet, kader, kiydme ve
melahim gibi boliimlerinde iman esaslariyla ilgili muhtelif bilgiler yer al-
maktadir.® Bu durumda biitiin Kur’an ayetleri ile basta miitevatir hadisler
olmak tiizere biitiin sahih hadisler akaidin temel kaynaklaridir.

Duyu organlarimin verileri ve akil her ne kadar akaid ilminin kaynak-
lar1 arasinda ise de bu ikisi dogrudan dogruya dini prensiplerin ve iman
esaslarinin belirlenmesinde kaynaklik yapmazlar. Su halde iman esaslari-
nin belirlenmesinde tek kaynak vahiy; yani Kur’an ayetleri ve onlar1 agik-
layict mahiyete sahip hadislerdir. Akil ve duyu organlarinin verileri, daha
cok ayet ve hadislerin belirledigi esaslarin agiklanmasi, yorumu ve ispat-
lanmasi1 konusunda malzeme olusturup nakli desteklerler.’

Herhangi bir dini ya da itikadi hiikmiin mutlak baglayici ve kisi icin
iman-kiifiir sinirin1 belirleyici olmasi, yani bu hitkmiin ortaya koydugu hu-
susu inkar veya bundan siiphe duyan kimsenin artik Islam dairesi disina
ciktig1 ve miimin vasfini tasimadiginin sdylenebilmesi i¢in, hitkmii belir-

7 Giindogar, Islam Itikadinda Siinnet, 17.

8  Bk. Ahmet Saim Kilavuz, 99 Soruda Islam Akdidi (Istanbul: Celik Yaymlari, 1998), 5-6; a. mlf.
Iman-Kiifiir Stnirt (Istanbul: Marifet Yaymlari, 1990), 63-67.

9 Kilavuz, 99 Soruda Islim Akdidi, 6.
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leyen nassin siibutu ve delaletinin kesin (kati) olmasi sart1 aranir. Nassin
sitbutunun kesin olmasi demek, o nassin sahibine veya bir baska deyisle
sOyleyene aidiyetinin kesinlik tagimasi demektir. Kur’an nassi, yani ayetler
acisindan distiniildiiglinde bu, Kur’an’in tiimiiniin Allah’in vahyi oldugu-
nun kesinligi demektir ki bu hususta herhangi bir siiphe mevzubahis degil-
dir. Dolayistyla Kur’an ayeti olan naslarin tiimiiniin siibutu kesindir. S6z
hadislere geldiginde ise siibutu kati olmak, o hadisin Hz. Peygamber’den
aynen bize ulastig1 sekliyle sadir olmasi, bu noktada ravilerden kaynakla-
nan unutma, hata, karistirma gibi etkenlerle ifade bigiminin degistirilmemis
olmasi anlamina gelir. Meseleye bu agidan bakildiginda hadisler icerisinde
stibutu kati olanlar sadece miitevatir haberlerdir. Delaletin kati olmasi ise
gerek Kur’an ayetlerinin gerekse hadislerin anlaminin apagik, ortaya koy-
duklart hususa delaletlerinin kesin olmasi, baska bir anlama yorulmasinin,
farkl1 bir sekilde tevil edilmesinin miimkiin olmamasi1 demektir.'°

Bu bilgiler 1s181inda gerek Kur’an gerekse miitevatir hadislerde agik-
ca ifade edilen, hakkinda higbir siiphe, tereddiit, ihtimal, yoruma agiklik
bulunmayan temel esaslar ve hiikiimler, stibut ve delaleti kati naslarla be-
lirlenmis olan hiikiimlerdir ve bunlara inanilmasi farz olup inkar1, kisiyi
dinden ¢ikarir. “Allah vardir, birdir. Tarih boyunca Allah, peygamberler
gondermis ve onlara vahyetmistir.”, “Oldiikten sonra dirilmek haktir. Bir
ahiret hayat1 ve burada merhaleler seklinde gergeklesecek cesitli haller ile
nihayetinde miikafat ve ceza goriilecek cennet ve cehennem sz konusu-
dur.”, “Melek ve cin gibi gaybi varliklar mevcuttur” gibi hiikiimler bunlara
ornek olarak gosterilebilir.

Itikadda, ama 6zellikle kisi i¢in miimin olup olmama simirin1 belirle-
yen hususlarda kesinlik arandigi i¢in tek kisinin nakletmis oldugu haber
veya Hz. Peygamber’den sonra gelen her tabakada birden fazla kisi ta-
rafindan rivayet edilmis olsa da miitevatir derecesine ulagamayan haber
seklinde tanimlanan, bu anlamda meshur hadisi de i¢ine alan ahad haber
veya haber-i vahidin, prensipte tek bagina bir delil ve hiikiim kaynagi ola-

10 Ulvi Murat Kilavuz, “Din ve Akide”, Isldm Inan¢ Esaslari, ed. ibrahim Arslan ve Orhan Seker
Kologlu (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2022), 16-17.
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rak kabul edilmedigi dogrudur. Bunun nedeni de Hz. Peygamber’e aidiyeti
(yani stibitunun katiligi) konusunda kusku bulunmasidir."

Hz. Peygamber Kur’an ayetlerini agiklamis ve rii’yetin gergeklesece-
gini bildirmistir. Hz. Peygamber’in Kur’an’in miiskilini, miiphemini agik-
lamasi1, mutlakini takyit etmesi, ammini tahsis etmesi onun siinnetinin bir
geregidir. Hz. Peygamber Kuran’in tebligcisi oldugu gibi ayni zamanda
onun miifessiri ve miibeyyinidir. Yani Kur’an’t yorumlar ve aciklar. Hz.
Peygamber’in siinneti olmadan Kur’an’1i tam olarak anlamak miimkiin
degildir. Esasen bu, Hz. Peygamber’in dindeki yerini gosterir. Hz. Pey-
gamber Kur’an’dan sonra dinde ikinci otoritedir ve onun siinneti dinin an-
lasilmasinda ikinci kaynaktir. Ameli konularda oldugu gibi itikadin fer‘q
meselelerinde de Kur’an’dan sonra Hz. Peygamber’in siinneti belirleyici
konumdadir.'

Hicri L. asrin ortalarinda hilafet; siyasi ve itikadi bir mesele olarak or-
taya ¢ikarken, biiyilik glinah ve iman problemleri ekseninde Haricilik, Sia
ve Miircie, hicri II. asrin ilk ¢eyreginde ise Mu’tezile bir ekol olarak zuhur
etmistir. Bu mezheplerin ortaya ¢ikis siirecinde Miircie ve Ehl-i Siinnet
cevresi kible ehlinden hi¢ kimsenin biiyiik giinahtan otiirti tekfir edileme-
yecegi ve ebedi olarak cehennemde kalmayacagi kanaatini tagiyorlardi.'
Ancak Hariciler, biiyiik giinah isleyen kisinin kéfir oldugunu ve ebedi ola-
rak cehennemlik oldugunu savunuyorlardi. Mu’tezile ise biiyiik giinah is-
leyen kimsenin ne kafir ne de miimin oldugunu, bu ikisi arasinda bir yerde
bulundugunu 6ne siiriiyordu. '

Bir miiddet sonra Miircie ile Ehl-1 Siinnet arasinda, imanin tanimi,
imanda istisna ve halifelerin faziletinin sirastyla ilgili 5nemli anlagsmazlik-
lar ve uyusmazliklar ortaya ¢ikmaya basladi.'> Zamanla, Haricilik, Miircie,

11 Kilavuz, “Din ve Akide”, 16-17.
12 Giindogar, Islam Itikadinda Siinnet, 255-256.

13 Takiiyliddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, el-Meva ‘iz vel-i ‘tibar bi zikri’l-hitat ve’l-dsar (Beyrut:
ts.), 2/350.

14 Ebi’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, thk. Muhammed Seyyid
Kilani (Beyrut: Daru Sa‘b, 1406/1986), 1/141; Ebii’l-Hasan Ali b. ismail el-Es‘ari, Makdldtu I-
Islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin. nsr. Hellmut Ritter, Franz Stenier Verlag Gmbh (Wiesbaden:
1400/1980), 1/168.

15 Sonmez Kutlu, Selefiligin Arka Plam -Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler- (Ankara: Otto
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Sia, Kaderiyye ve Mu’tezile nin fikirlerine kars1 Ehl-i Siinnet ¢cevrelerinde
tepkiler olusmaya basladi. Bu mezhepler tarafindan ortaya atilan gortisler
sonradan ortaya ¢ikmis birer rey ya da bid‘at olarak kabul edilirken, mez-
hep mensuplarina da Ehl-i bid‘at ismi verildi.'® Ehl-i bid‘at olarak kabul
edilen firkalarin goriis ve iddialarina Kur’an ayetleri ve Hz. Peygamber’in
siinnetiyle cevaplar verilmekteydi. Boylece Ehl-i Siinnet’in Kur’an ve ha-
disten delil getirmesiyle siinnet, hicri I. asrin sonlarindan itibaren itikadi ve
siyasi konularda bid‘atin zidd1 olarak Kur’an’in yaninda énem kazanmis
oldu. Emevilerin kotii uygulamalariin karsisina, kismen tartismali olan
ilk halifelerin slinneti yerine, 6zellikle Hz. Peygamber’in siinneti, onun
fiill tatbikati olarak degil de ideallestirilmis bir tatbikat olarak ¢ikarildu.
Bu suretle hicri 1. asrin sonlarinda kazai faaliyetlerde oldugu gibi siyasi
ve itikadi konularda da siinnet, kavramlagma siirecine girdi. Halifelerin ta-
rihi sirasi, iyilik ve kotiiliiklerin Allah’tan geldigi, bilinmeyenin Allah’a
havale edilmesi, biiyiik giinah isleyenin miimin sayilmasi ve bastan beri
uygulananlarin aynen devam ettirilmesi gibi konular stinnet; bunlarin aksi
olan halifelerin sirasini tartigma, kader ve irca’ fikri, biiyiikk giinah isle-
yenin tekfir edilmesi, Hz. Osman veya Hz. Ali’den birisini oviip digerini
zemmetmek veya reyde asir1 gitmek gibi hususlar ise bid‘at olarak telakki
edilmeye baglandi."’

Stinnetin itikatta bir degere sahip olabilmesi i¢in Kur’an ve siinnet-
ten dayanaklarinin olmasi gerekir. Konuyla ilgili Kur’an ayetleri ve Hz.
Peygamber’in hadisleri Islam alimleri tarafindan delil olarak alinmis, bu
meyanda muhtelif degerlendirmeler yapilmis, ancak konu {izerine farkli
gorusler serdedilmistir.'®

Kelamcilar, hadisi reddetmekle Islim dininin iki kaynagindan birini
iptal etmisler ve akaidde de Islami yoldan uzaklasmislardir. Hadisgileri ya-
lancilikla itham etmeleri ise hicbir esasa, hicbir kaideye uymamaktadir;

esasen yalancilarla miicadele edenler, bizzat hadis¢ilerin kendileridir."
Yayinlari, 2016), 42.

16 Kutlu, Selefiligin Arka Plani, 49.

17 Kutlu, Selefiligin Arka Plant, 52.

18  Giindogar, Islam Itikadinda Siinnet, 24.

19  Talat Kogyigit, Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar (Ankara: TDV Yaymlari,
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2. Akidenin Insasinda Siinnetin Epistemolojik Degeri ve
Haber Cesitleri

Kelami epistemolojide haberler, miitevatir, meshur ve ahad haber ayri-
mu {izerinden tahlil edilmistir.?° Stinnetin, Kur’an’in yaninda ikinci kaynak
olarak baglayicilig1 tizerindeki tartigmalarda miitevatir siinnetin yakin bilgi
ifade ettigi tizerinde ittifak oldugu halde, ahad hadisler {izerinde farkli go-
rlisler ortaya atilmistir. Ulemanin biiyiik cogunlugu dhad haberleri amelde
delil kabul ederken, Mu‘tezile’nin ¢ogunlugu ve Havaric ahad haberlerle
ameli gerekli gormemistir. Itikattaki durumun izahma gelince, Islam alim-
lerinin 6nemli bir kismi, ahad haberlerin zan ifade ettigi, itikadin zan {izere
bina edilemeyecegi, dolayisiyla dhad haberlerin itikatta delil kabul edile-
meyecegi goriisiinii ileri siirmiislerdir. Ancak birgok Islam alimi miistefiz
ve meshur derecesine ulagan karineli ahad haberlerin itikat ve amel ayirimi
yapilmaksizin kesin olarak delil alinmasi gerektigini ifade etmislerdir.

Her iki goriisiin sahipleri de delillerini serdetmislerdir. Bu deliller ya-
kindan incelendiginde, Hz. Peygamber, Kur’an’in tebligcisi ve agiklayici-
sidir. Durum bdyle olunca, Hz. Peygamber’in hem amelde hem de itikatta
buyurdugu ¢ok sey vardir. Dolayisiyla amelde oldugu gibi, Kur’an’da agik/
sarih bir sekilde yer almayan itikadi konularda da siinnet hiiccet konumun-
da bulunmaktadir. Ne var ki delil olarak alinacak hadislerin saglamlig1 ve
giivenilirligi konusunda herhangi bir tereddiit olmamalidir.

Mu’tezile’nin, bir kisim sahabeyi rivayet ettikleri hadislerden otiirti,
diger bir kismin1 da Cemel vakasina katildiklar1 igin fasik ilan edip seha-
detlerini hiikiimsiiz kilmalar1 nedeniyle, kiilliyatli miktarda hadisin mak-
bul olmaktan ¢ikacagi pek tabiidir. Hele sahdbeden ve daha sonraki asir-
larda birbirlerinden rivayet eden hadisgilerin de s6z konusu ithama maruz
kalmalari, Mu’tezile elinde gilivenebilecekleri bir tek hadisin kalmadigi-
n1 kesin bir sekilde ortaya koymaktadir. Cilinkii hadisin sihhati, ravilerin
giivenilir olmasiyla ol¢iiliir. Eger Mu’tezile nazarinda, bazi sahabe dahil
hayatini hadis rivayetine hasretmis ravilerin, hepsi olmasa bile biiyiik bir

1989), 110.

20 Abdiilkahir el-Bagdadi, EbG Mansir b. Tahir, Usdilu’d-din (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1401/1981), 12-13.
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kismu giivenilir kimseler degilse, elbette bu kimselerin hadisleri de kabule
sayan olmayacaktir.?!

2.1. Miitevatir Hadis

Miitevatir, sahabeden itibaren biitiin devirlerde yalan {izerine birles-
meleri tasavvur olunmayacak sekilde sayis1 bilinmeyen bir kalabalik tara-
findan rivayet edilen haberlerdir.?> Hz. Muhammed’in peygamber olarak
gonderilmesi, Kur’an’in ona indirilmesi, namazlarin sayisi, her namazin
rekatinin adedi, baz1 zekat ve hac hakkindaki hiikiimler vb. Kur’an’da be-
yan edilip aciklanmayan bircok mesele tevatiir yoluyla 6grenilmistir. Biz-
zat gorliliip miisahede edilmeyen memleketler, gelip gegmis peygamberler,
ilim adamlan, filozoflar, hiikiimdarlar ve nihayet tarihi vakialar bu yolla
bilinmistir. Dolayisiyla bunu yadsiyan kimse, bes duyudan ilkinin idrak
yolunu inkar eden kimse mertebesindedir ve aralarinda higbir fark yoktur.”

Hakkinda haber verilen s6z veya fiili bizzat isitip géren ve sonra da
onu isitme veya gdrme imkani bulunmayan kimselere haber verenlerin
say1 bakimindan ¢ok olmasi halinde bu haber miitevatir olur. Eger haberin
miiteakip nesillerde agizdan agiza nakli bahis konusu olursa yine mezktr
cokluk miitevatirin sart1 olarak baki kalir; aksi halde, yani ¢oklugun sayica
azalmasi halinde haber miitevatir olma kapsamindan ¢ikar.?*

Miitevatirin sartt olan bu ¢oklugun sayica belirlenmesi hususunda ustl
miiellifleri herhangi bir zorlamaya gitmemisledir. Bununla beraber mezkr
coklugu yine de tarif ve tavsif ederek onun kasten veya gayri kasti olarak
bir yalan tizerinde ittifak edemeyecek bir sekilde ¢cokluk olmas1 gerektigi-
ni One siirmiisledir. Bu sartlar1 muhtevi olarak gelen miitevatir haber, onu
isitenler i¢in ilm-i yakin ifade eder. Bir bagka tabirle o haberin dogrulugu
hakkinda kesin ve reddi miimkiin olmayan bir inang ve kanaat hasil olur.”

21 Kogyigit, Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 243.

22 Bk. M. Hayri Kirbasoglu, Isldm Diisiincesinde Hadis Metodolojisi (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2000), 94.

23 Ebti Muhammed Ali b. Hazm el-Endeliisi, el-Thkdm fi usiili’l-ahkam (Misir: 1317), 1/104.
24 Kogyigit, Hadis Tarihi, 182.

25 Bk. Ibn Hacer el-Askalani, Niihbetii'l-Fiker Serhi, trc. Talat Kogyigit (Ankara: IF Yaymlari,
1971), 22-23.
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Miitevatir haber, bizatihi kesinlik ifade etmesi sebebiyle hadis ilmi-
nin arastirma konusu i¢ine alinmamistir ¢iinkii arastirmadan kasit, hadisin
sahih olanimi sakim/zayif olanindan ayirtmaktir. Sahih olani tespit edildik-
ten sonra onunla amel edilir. Halbuki miitevatir haber nesilden nesle gelisi
itibariyle sahihtir; sihhati kesindir, aragtirmaya tabi tutulmaksizin onunla
inang alaninda oldugu gibi diger alanlarda da amel edilmesi gerekir.?

Miitevatir haberin zaruri olarak ilim ifade ettigi ve ameli gerektirdigi
icin hadisciler ve fikihgilar olmak {izere Islam alimleri tarafindan kabul
gormiistiir. Clinkii her devirde birbirini gérmemis, birbiriyle ittisali olma-
mis kisilerin olusturdugu kalabalik bir topluluk tarafindan rivayet edilen
bdyle bir haberin yalan olmas1 ihtimali diisliniilemeyecegi gibi, o haberi
nakledip aktaranlarin da belirli bir yalan iizerinde ittifak etmeleri ihtima-
li s6z konu degildir. Ancak Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam (6. 231/845)
miistesna, diger Mu’tezili disiiniirlerin miitevatir haberler hakkindaki go-
risleri kesinlikle belirtilmemistir. Bununla birlikte muhaddisler arasinda
sayilar1 birka¢i gegmeyen bu gesit haberlerin zikri ¢ok az gegtigi i¢in,?’ bu
mevzuda Mu’tezile’nin de goriigiinii tespit etmek olduk¢a zordur. Bunun-
la birlikte Abdiilkahir el-Bagdadi, (6. 429/1037-38) Nazzam’in miitevatir
olarak rivayet edilen haber ravilerinin de yalan iizerinde birlesebilecekleri
goriisiine istinaden miitevatir haberlerin hiiccet olarak kullanilmasini red-
dettigini kaydeder.”® Aslinda bu goriis, Talat Kogyigit’e gore, sahabenin de
dahil oldugu halde biitiin hadis¢ilere kugku ile bakan Mu’tezile’nin meto-
duna uygundur.”

Tevatiir bilgisinin epistemolojik degeri, semavi dinlere, vahye ve me-
tafizik alana karsi olumsuz bir tavir almarak Islam tarihinin ilk donem-
lerinde Sofistler, Stimeniyye ve Berdhime gibi akimlar tarafindan kabul
edilmemistir. Bu firkalar haberin bazen dogru bazen de yalan olabilme ih-
timali dolayisiyla haberin kendi i¢inde ihtilafli oldugunu, dolayisiyla onun
dogrulugu ve yanlishig1 konusunda her zaman tereddiidiin bulundugunu

26 Kogyigit, Hadis Tarihi, 183.
27 Bk. Celaleddin es-Stytti, Tedribu r-ravi fi serhi Takribi r-Nevevi (Misir: 1379/1959), 371.

28  Bk. Ebi Manstir Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi, e/-Fark beyne’l-firak, thk. Muhammed Muhyid-
din Abdiilhami (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye li’t-Tibaa ve'n-Nesr, 1413/1993), 132.

29 Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 244.
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gerekge gostererek, tereddiide konu olan bir seyin bilgi ifade edemeyece-
gini iddia etmislerdir.** Modern dénemde ise bu tiir bilginin epistemolojik
degeri, Aydinlanma hareketinde dogal aklin 1s181nda kabul edilen tabii din
inanc1 ve deizm diislincesinin yani sira, rasyonalist ve pozitivist akimlar
tarafindan da reddedilmistir.’' Akilcilik, epistemolojik anlamda bilginin
yegane kaynagi1 ve sinama 6l¢iitiiniin akil oldugunu ileri siirer. Pozitivizm
ise, gegerli bilgiyi olgularin bilgisinden ibaret gorerek deney ve gozlem
yoluyla dogrulanamayan ve test edilemeyen her seyin anlamsiz ve sagma
oldugunu iddia eder ve dolayisiyla tabiat bilimleri disinda dinsel, tarihsel
ve toplumsal bilimleri kabul etmez. Ancak bu reddetme ¢abalar1 saglam
arglimanlara ve kanitlara dayanmaktan ziyade ideolojik ve inat¢1 bir inkar-
cilik seklinde tezahiir etmistir diye sOylememiz miimkiindiir.

2.2. Meshur Hadis

Bir sahabi ya da tevatiir sayisiin altindaki birkag¢ sahabi tarafindan
rivayet edilip daha sonra dzellikle tabiin ve tebeu’t-tabiin donemlerinde
yaygin kabul gbéren haberdir. Bir bagka deyisle, miistefiz, haber-i vahidin
en Ust derecesi i¢in kullanilan bir hadis terimidir.

Hanefiler’in terminolojisinde meshur haberin tanimi konusuna bakil-
diginda, bu hususta genelde usulciilerle hadisgiler arasinda, 6zelde Hanefi-
ler’le diger ekoller, hatta ¢ok defa ayni ekole mensup usulciiler arasinda
bakis agis1 farkliligindan kaynaklanan degisik yaklasimlar sergilenmistir.

Sohret Olciisii olarak tizerinde durulan, geregince amel edilmis olmasi
veya lizerinde icma bulunmasi gibi hususlar, ilk nazarda meshur haberin
sadece ameli konulara iligkin bir kavramlastirma oldugunu diistindiirse de
ameli konular disinda da meshur olarak nitelendirilen haberler bulunmak-

30  Bk. Ebii’l-Muin Meymin b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii'l-edille fi usiili 'd-din, thk. Hiiseyin
Atay (Ankara: DIB Yayinlari, 2004), 1/24-26; Nureddin es-Sabini, Maturidiyye Akdidi (el-
Bidaye fi Usulii’d-Din), trc. Bekir Topaloglu (Ankara: DIB Yaynlari, 1978), 56.

31 Kati rasyonalizm ve pozitivizmin dini 6nermeler ve metafizik ifadelerin elenmesine yonelik
olumsuz yaklasimi hakkinda bk. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii (Ankara: Ekin Yayinlari, 2006),
57. William T. Blackstone, Dinsel Bilgi Sorunu: Felsefi Coziimlemelerin Dinsel Bilgi Sorununa
Etkileri, trc. Tuncay Imamoglu (istanbul: Ara¢ Yayinlari, 2005), 13-32; Alfred Jules Ayer, Dil,
Dogruluk ve Mantik, trc. Vehbi Hacikadiroglu (Istanbul: Metis Yaynlari, 1998), 11-23; Fethi
Kerim Kazang, “Dip Dalgada Allah ve Din Tasavvuru”, Dip Dalga 'nin Boyu, ed. Fatih Toktas,
(Ankara: Ankara Okulu Yaymlar, 2023), 112-113, 115.
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tadir. Mesela sefaat ve kabir azab1 hususundaki haberler boyledir. Bu tiir
haberlerin kelam konularinda hangi epistemolojik ¢ercevede kullanilaca-
gina dair farkli yaklagimlar bulunmaktadir.

Meshur haberin hiikmii s6z konusu oldugunda, meshur haberin bir ba-
kima miitevatir haber gibi amel edilmesi gerekli bir hiiccet oldugunda Ha-
nefi usulciileri arasinda goriis birligi vardir. Meshur haber sayesinde olusan
kanaatin epistemolojik degeri konusunda Hanefi usulciilerinin goriisleri
sonug itibariyle biiyiik 6l¢iide ayni noktaya ¢iksa da tasnif ve isimlendirme
bakimindan aralarinda bazi farkliliklarin bulundugu da belirtilmelidir.

Bu meyanda Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi, (6. 508/1115) miitevatir hadisler
disindaki hadislerin miistefiz/meshur seviyesinde olanlarimin istidlali bilgi
ifade ettigini ileri siirer ve bu tiir rivayetlere 6rnek olarak da kabir azabi-
na dair “kisinin laf gotiirlip getirme ve bevlinden sakinmama gibi biiyiik
olmayan giinahlar sebebiyle kabirde azap gorecegini’*? beyan eden hadisi
zikredip aktarir. Bu noktada EbGi Manstr el-Maturidi, (6. 333/944) genel
olarak miitevatir olmayan haberleri, ancak belirli sartlarla bilgi kaynag:
olarak kabul ederek haberin durumuna gore igtihada agik bir alan olarak
gordiigii halde, Nesefi bu tiir haberlerin miistefiz kategorisinin istidlali bil-
gi verdigi kanaatini tagir.>*

Cumbhurun terminolojisinde meshur haberin durumu s6z konusu oldu-
gunda Hanefiler’in disindaki usulciilere gére Hz. Peygamber’den nakle-
dilen bir haber i¢in iki durum s6z konusudur. Haber ya miitevatirdir veya
degildir. Miitevatir haber, 6zellikle ilk {i¢ tabaka itibariyle yalan iizerinde
anlagmalar1 normalde imkansiz sayidaki kisiler tarafindan rivayet edilen
haberdir. Hz. Peygamber’den nakledilen bir haberin miitevatir olmasi onun
Restilullah’a aidiyeti konusunda higbir kusku bulunmadig1 anlamina gelir.
Bu ikili boliimlemeye gore miitevatir olmayan haberler “ahad haberler”
diye isimlendirilir. Buna gére miitevatirle ahad arasinda bir ara kademe ya
da kategori yoktur. Ancak ahad haber hadisciler tarafindan 6zellikle ravi

32 Buhari, “Edeb”, 49 (No. 6055).

33 Nesefi, Tubsiratii’l-edille fi usiili'd-din, thk. Hiiseyin Atay ve Saban Ali Diizgiin (Ankara: DIB
Yayinlar1, 2003), 2/364.

34 Aydin Camlica, Matiiridi Diisiincede Ahiret: Ebii’l-Mu ‘in en-Nesefi Ornegi, 182-183.



130 SUNNETE BAKIS

sayisina gore “garib”, “aziz” ve “miistefiz” kisimlarina ayrilir. Bir haberin
miistefiz sayilabilmesi i¢in en asag1 ka¢ ravi sayisina ulagmasi gerektigi
konusunda farkli goriisler serdedilmistir. Bazilarina gore ravi sayist ilk {i¢
tabakada birin, bazilarma goére ikinin, bazilarma gore ise iiglin iizerinde
olan haberler miistefiz/meshur olarak adlandirilmaktadir. Birinci goriisiin,
Ebii Hamid el-Isferayini (6. 406/1016), Ebd Ishak es-Sirazi (6. 476/1083),
Ebi Hatim el-Kazvini (6. 440/1048) ve Ibnii’s-Siibki (6. 771/1370) gibi
usulciilere, ikinci goriistin hadiscilere, {i¢iincii goriis Safil usulciisti Sey-
feddin el-Amidi (631/1233), Maliki usulciisii ibnii’l-Hacib (6. 646/1249)
ve Hanbeli usulciisii Ibn Hamdan’a (6. 695/1295) ait oldugu goriilmekte-
dir.»

Tevatiir derecesine varamayan meshur nakiller lizerinde ihtilaf edil-
mistir. Bir kisim alimler meshur hadisi inkarin, miitevatir hadisi inkar gibi
kiiftir oldugunu ileri siirmiiglerdir. Cumhurun goriisii ise meshur nakli
inkari, sapiklik oldugu seklindedir. Haber-i vahidi inkar ise kiifiir olmaz.
Belki inkar eden kimse Hz. Peygamber’in tavsiyesini terk ettigi i¢in gii-
nahkar olmus olur.*

Ehl-i Siinnet ulemasi, genel olarak itikdd anlaminda miitevatir hadis
esas almakla birlikte bazi sartlar1 tasidiginda ve karinelerle desteklendi-
ginde, miitevatir olmayan haberlerin de delil olabilecegi diigiincesindedir.
Miitevatir haberin disindaki ahad haberler miistefiz, aziz ve garib seklin-
de tasnife tabi tutulur. Meshur ve miistefiz kavramlarinin birbirinin yerine
kullanilip kullanilamayacagi hususunda degisik yaklasimlar sergilenmis
olsa da meshur kavrami klasik literatiirde ma‘rif, miistefiz, mahfiz, hat-
ta mitevatir kavramiyla anlam yakinligina ve bazi kullanimlarda anlam
birligine sahip oldugunu séylemek miimkiindiir.?” Hanefiler ise hadisleri

35  Seyfeddin el-Amidi, el-fhkam fi usili’l-ahkdm (Kahire: 1387/1968), 2/31; Muhammed b. Ab-
durrahman b. Ahmed b. Muhammed Ebiissend Semseddin el-Isfahani, Beydnii’l-muhtasar serhu
Muhtasar-i Ibni’l-Hacib, thk. Muhammed Uzhir Beka (Suud: Daru’l-Medeni, 1986), 1/655; ib-
nii’n-Neccar el-Fitahi, Serhu’l-Kevkebi’l-miinir, nsr. Muhammed ez-Ziihayli - Nezih Hammad
(Dmmask: 1400/1980), 2/346; Abdurrahman b. Cadullah el-Bennani, Hasiyetii'I-Bennani ‘ald ser-
hi’l-Celal el-Mahalli (Kahire: 1309), 2/86; H. Yunus Apaydin, “Meshur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2004), 29/371.

36  Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Faysalu t-tefiika beyne’I-Islim ve z-Zindika,
nsr. Mustafa el-Kabbani ed-Dimeski (Misir: 1319/1901), 58.

37 Bk. Zekeriya Giiler, “Miistefiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
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miitevatir ve ahad olmak {izere ikili bir taksime tabi tutan ulemanin ge-
nel kanaatinin aksine meshur siinneti bu simiflandirmanin arasina {i¢lincii
bir kategori olarak yerlestirirler.*® Ancak Hanefi usulciiler, kendi i¢inde bu
taksim konusunda farkli bir yol takip ederler. Cessas (6. 370/981) tarafin-
dan benimsenip sistemlestirilen birinci yaklagima gore haber, miitevatir ve
ahad olmak iizere iki kisma ayrilmakta, miistefizZ/meshur haber de ahad
haberin degil, miitevatir haberin bir alt grubu olarak telakki edilmektedir.
Cessas’in ilk taksiminden farkli olarak Serahsi (6. 483/1090 [?]) ve Pez-
devi (6. 482/1089) tarafindan yapilan ikinci taksime gore ise miistefiz ha-
ber, ahad ve miitevatir haberin disinda tiglincti bir kategori olarak kabul
edilir. Hanefiler disimda kalan cumhur ulemaya gore ise miistefiz haberin,
ahad haber kategorisinde oldugu; ahad haberlerin bilgi degil de zan ifa-
de ettigi ve bunun geregince amel etmek gerektigi diisiincesi benimsenir.
Bununla birlikte bu kategoride yer alan biitlin haberlerin de ayni seviyede
oldugu kabul edilmez.*

Bu hususta Es‘arl miitekellimi Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-
38), miitevatir ile ahad arasinda yer alan miistefiz haberin ilim ve ameli
gerektirmesi cihetinden miitevatir habere denk oldugunu, ancak miistefiz
haberin kazanilmis (miiktesep) bilgi ifade etmesi itibariyle miitevatirden
ayrildigini belirtir. Ciink{i ona gére miitevatir haberin disindakiler miik-
tesep bilgi ifade eder. Oyle goriiniiyor ki, miitevatir haber disinda kalan
ahad rivayetlerin sthhat derecesine ve senedinin ittisal durumuna gére ken-
di icinde farkli tasniflere tabi tutulmasi, bu rivayetlere yonelik olarak bilgi
degeri agisindan farkli yaklagimlarin sergilenmesine yol agmustir.*’

2.3. Ahad Hadis

Haber-i vahid, miitevatir derecesine ulagsmayan haberdir. Dini litera-
tiirde ahad haberler denilince, giivenilir raviler tarafindan rivayet edilen ve
hadis eserlerinde tedvin edilmis olan haberler anlasilir. Bu tiir haberlerin

yinlari, 2006), 32/136.

38 Muhammed Ebt Zehra, Isldm Hukuku Metodolojisi, trc. Abdulkadir Sener (Ankara: Fecr Yayine-
vi, 1986), 96.

39  Apaydm, “Meshur”, 29/371.

40  Aydin Camlica, Matiiridi Diisiincede Ahiret: Ebii’I-Mu ‘in en-Nesefi Ornegi (Ankara: Fecr Yayin-
lar1, 2024), 183-184.
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tamami1 ahad grubunda degerlendirilmistir.*! Baz1 alimler, kati bilgi ifade
etmesine ragmen, dogrulugu miitevatir gibi dogrudan degil de, akil yiirtit-
meyle anlagildigindan dolay1, yani nazari kati bilgi ifade ettiginden dolay1
Allah’tan (Kur’an), Res@il’tiinden (Peygamber haberi), Restlullah’in, ha-
berinde yalan sdylemez dedigi kimseden (iimmetin haberi) gelen haberleri
de ahad grubu igerisinde degerlendirmislerdir.*’ Rivayetler incelendiginde,
ahad hadisler, Hz. Peygamber’den rivayet edilen hadislerin/haberlerin bii-
yik bir kismini olusturur.

Ahad haberlerin zan ifade ettigi konusunda gerek ustlciiler gerekse
hadisgiler arasinda bazi istisnalar harig bir ihtilaf bulunmamaktadir. Ciinkii
bu haberlerin dogrulugu, ravilerin dogruluguna baglidir. Burada kastedilen
haberler, sahih bir senedle gelen rivayetlerdir. Senedin sthhati, zahiri kari-
nelerle saglandig1 i¢in bunlar zann-1 galip ifade ederler. Bununla birlikte
bir haberin sahih senedine ilaveten, konusuyla mutabik oldugunu gosteren
ic ve dig isaretler veya deliller varsa, boyle bir haberin bilgi ifade edip
edemeyecegi hususu tartisiimigtir. Zahiri ve batini olabilen bu isaretler; sa-
yinin ¢coklugu, dindarlik ve giivenilirlik, zeka ve kavrayis gibi hususiyetler
olup karine olarak bilinir. S6zgelimi, hasta olanin hasta oldugunu, utananin
utangacligini ya da susayan kimsenin susuzlugunu bunlarla ilgili ¢esitli
belirtilerden anlamamiz gibi. Alimlerin ¢ogu, karineyle desteklense bile,
ahad haberlerin bilgi ifade etmeyecegi kanaatini tasirlar. Bununla birlikte,
karineyle desteklenen ahad haberin nazari bilgi ifade edecegini savunan
alimler de vardir.®

Ahad haberlerin dogruluguna ya da yanhshgma hiikiim verebilmek
icin ek bir delile gereksinim duyulur. Béyle bir haberin lehinde bir delil
olusursa dogruluguna, aleyhinde bir delil olusursa butlanina hitkkmolunur.
Eger dogru veya yanlishigina dair bir delil bulunmazsa tevakkuf edilir.* Bu

41  Bk. Ebd ishak ibrahim es-Sirazi, Serhu 'I-Liima, thk. Abdulmecid Tiirki (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
islami, 1998), 2/579; Ebt Bekir Muhammed b. Misa el-Hazimi, Siiriitu l-eimmeti’l-hamse,
thk. Abdiilfettah Ebli Gudde (Hindistan: Matbaatu Nedveti’l-Ulema, 1399/1979), 21; Hansu,
Miitevitir Haber, 63.

42 Kadi Ebd Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Temhidu 'I-evdil fi telhisi’d-deldil, thk. Tma-
diiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1414/1992), 437.

43 Hansu, Miitevditir Haber, 181.

44  Bakillani, Temhidii’l-evail, 437.
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tiir haberlerin dogrulugunu ya da yanhsligini tayin etmedeki kistas sened/
isnaddir, yani haberi nakleden ve aktaran kimselerdir. Senedi olmayan ya
da giivenilir ravilerden olugsmayan ahad haberin ilmi bir kiymeti yoktur. Bu
noktada senedle birlikte haberin giiclenmesine yardimeci olan ve karine adi
verilen baska sebepler de s6z konusudur.®

Haber-i vahidin bazi ilave delillerle usuldeki tabiriyle karineyle bilgi
ifade edecegine dair en eski gorilis, Mu’tezile diigiiniirlerinden Nazzam’a
aittir. Nazzam, sebep (karine) oldugu taktirde haber-i vahidin de kesin bilgi
ifade edebilecegini ileri siirmiistiir. Ote yandan, miitevatir bile olsa haberin
karineyle desteklenmemesi durumunda, bilgi ifade etmeyebilecegini sa-
vunmugtur.*

Ahad haberin karineyle nazarf ilim ifade ettigini savunan alimler ara-
sinda Nazzam’m yaninda, Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085),
Amidi, Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), ibnu’l-Hacib ve Bedreddin
ez-Zerkesi (6. 794/1392)’yi saymamiz miimkiindiir.*’

Nazari kaydiyla smirlandirilsa bile, Imam el-Gazzali (6. 505/1111),
ahad haberin ilim olarak adlandirilmasina karsi ¢ikmis; onlarin maksadin,
“haber-i vahidle amel etmenin vacipligi bilgisini gerektirmesi” olarak yo-
rumlamig ve ayrica zannin ilim olarak adlandirilabilecegine, bu ylizden
bazilarmin bilgi adin1 verdikleri seyin zan oldugunu dile getirmistir.*®

Her haliikarda bu tiir haberlerin sihhatinin kesin oldugunu, bunlarin
ilim ifade ettigi goriisii kabul edilse bile bunun, miitevatirin ifade ettigi
zaruri yakini kesinlikten farkli oldugunu bilmek gerekir. Zira karinelerden
hareketle varilan bir sonug istidlali oldugu i¢in nazaridir. Su kadar var ki
bazilar1 buradan hasil olan ilimle miitevatirin ifade ettigi zorunlu ilim ka-

45  Hansu, Miitevditir Haber, 63.

46 Hansu, Miitevatir Haber, 182.

47 Ebi’l-Hiiseyin el-Basri, el-Mutemed fi usili’l-fikh, nsr. Halil Meys (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, 1983), 2/92; Ahmed b. Yahya b. el- Murtaza, Minhdcu [-vusil ila mi ‘vari’l-ukal fi ilmi’l-
usul (San‘a: Daru’l-Hikmeti’l-Yemeniyye, 1996), 476.

48 Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Isldm Hukukunda Deliller ve Yorum Meto-
dolojisi (el-Mustasfd), trc. Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yaymcilik, 1994), 1/218-220; Yunus
Apaydin, “Haber-i Vahid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1996), 14/357.
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ristirildiginda, bu durum tevatiirde bir nisbilige ve karisikliga sebebiyet
verecektir.*

Ebl Zehra (6. 1874), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)’in haber-i vahidi
sadece ameli meselelerde degil, itikadi konularda dellil olarak kullandigim
belirtir. O, Imam Ahmed’in haber-i vahidi delil olarak kullandig itikadi
konular i¢in kabir azabina, miinker-nekir’e, havuz ve sefaate inanmay1 or-
nek olarak verir.

Mu’tezile’de hadis, itikadi esaslara ne derece kaynaklik edebilecegi
acisindan ele alinmistir. Gegerli bir bilgi kaynagi olarak kabul edilebilmesi
icin hadisler, “haberler” genel baslig1 altinda oncelikle, epistemolojik de-
geri tartisilarak kesin ve zanni bilgi ifade etmelerine gore siniflandirilmis
ve bunlarin kullanim alanlari tespit edilmistir. ItikAdi ve ahad diye tasnif
edilen haberlerin gecerli oldugu alanlar, itikadi ve ameli konular olarak
belirlenmistir. ItikAdi konularda, sadece kesin ve zorunlu bilgi ifade eden
miitevatir hadislerin kabul edilecegi belirtilmistir. Bir bagka sdyleyisle,
Mu’tezile’ye gore, bir hadisin inang esaslarini belirleyebilmesi i¢in, kesin
ve zorunlu bilgi ifade etmesi icap eder. Zanni bilgi ifade eden ahad haber-
ler, destekleyici delil olarak kullanilabilir; ancak tek basina inang esasla-
rin1 belirleyemez. Baz1 Mu’tezililer, ameli konularda da sadece miitevatir-
le amel edilmesi gerektigini savunurken, bazilar1 da buna had cezalar1 ve
haklar konusunu da ilave etmislerdir.’!

Hadis ilminin konusu, sahih oldugu kadar zayif olma ihtimali de bu-
lunan ahad haberlerdir. Bu bakimdan hadis ulemasi, miitevatir haberlerin
aksine, ahad olan her haberi gerek ravileri yoniinden gerekse senedin ittisa-
li yoniinden tetkike tabi tutmuslar ve sahihini zayif/sakim olanindan ayir-
may1 amag edinmislerdir. Onlara gore, sahih hadisle hasen ve zayif hadis,
ahadin sithhat yoniinden yapilmis {i¢ ayr1 boliimiine delalet eder.*

49  Hansu, Miitevatir Haber, 183.

50 Ebt Zehra, Muhammed Ibn Hanbel hayétuhii ve asruhii dréuhii ve fikhuhi (y.y.: Darii’l-Fikri’l-
Arabi, ts.), 237.

51 Hansu, Mutezile ve Hadis, 318-319.
52 Kogyigit, Hadis Tarihi,183.
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Ustl kitaplarinda miitevatir haberin yakini bilgi ifade ettigi Islam ule-
masinin ittifaka yakin bir kanaati olarak belirtildigi halde, haber-i vahid
hakkinda degisik gorisler serdedilmistir. Bazilarina gore haber-i vahid
zan, bazilarina gore de ilim ifade eder.® Onun zan ifade etmesi, ravisin-
de yanilma ihtimalinin bulunmasindan ileri gelir. ibn Hazm’a gére bu
goriiste olanlar, Hanefiler, Safiiler, Malikilerin cogunlugu, Mu’tezile ve
Havaric’tir.>* Bununla birlikte ahad haberler tizerindeki bu tiirlii tartigma-
larin, biitiiniiyle 1stilaha miinhasir kaldigi, Mu’tezile ve Havaric disindaki
mezheplerin hicbirinin, ahad yolla sabit olan siinnetin dinde hiiccet olarak
kullanilmasint hi¢bir zaman reddetmedigi ve hatta onunla amel etmenin
viiclibu tizerinde birlestigini bile s6ylemek miimkiindiir.>

3. islam Kelaminda Siinnetin Delil Olma Bakimindan Yeri:
Siinnetin Kaynaklhik Degeri

Stinnetin dinde ikinci kaynak oldugu ve ameli konularda kesin delil
teskil ettigi hususunda Islam alimleri arasinda 6nemli bir ihtilaf mevzu-
bahis degildir. Ancak Kur’an’da bildirilmeyen inangla ilgili meselelerde,
siinnetin delil olarak alinmasinda Islam alimleri arasinda ihtilaf vardir. Ni-
tekim bu mesele tizerinde fikir yiiriiten ulemanin bir kismu siinnetin itikat-
taki hiicciyetini kabul ederken, diger bazilar1 bunu reddetmektedirler. Siin-
netin itikatta baglayici olup olmadigi konusunu, bu kabul-ret ¢cergevesinde
daha iyi tespit etmemiz miimkiindiir.

Kendisini bir kelam okulu olarak tanimlayan Mu’tezile, kelam ilminin
o donemde, din i¢in daha 6nemli ve gerekli oldugunu savunmustur. Ke-
lam ilmi ise her seyden once akli temellere dayandigi i¢in nakli delillere
dolayisiyla hadis kullanimina pek ihtiya¢ duyulmamistir. Kelamin nakille
ilgili olan konularinda Mu’tezile, sadece miitevatir haberleri kabul ettigi
i¢in, bu, kelama dair eserlerde sinirli miktarda hadis kullanilmasina sebe-
biyet vermistir. Ote yandan hadis faaliyetinde yer alan Mu’tezili ravilerin
ise bid‘at ehli denilerek ¢ogu zaman rivayetlerinin terk edilmesi, Mu’te-

53 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle (Islam Hukukunun Kaynaklary), trc. Abdulkadir Sener ve
Ibrahim Caliskan (Ankara: TDV Yaynlari, 2012), 248.

54 ibn Hazm, el-Thkam fi Usili’l-Ahkém, 1/119.
55  Kogyigit, Hadis Tarihi, 183.
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zile’nin hadis faaliyetinden uzak tutuldugu izlenimini iyice pekistirmistir.
Bu arada hemen sunu belirtmeliyiz ki kelam sahas1 disinda kalan fikih, tef-
sir, ahlak gibi alanlarda ise Mu’tezile’nin hadis kullanimi, Ehl-i Siinnet’ten
farkli degildir.>

Mu’tezile’ye gore bir hadisin miitevatir olmamasi, onun asilsiz oldugu
anlamina gelmez. Giivenilir (sika) raviler tarafindan nakledilmis olmas1 ve
Kur’an, siinnet, icma ve akil gibi temel delillere uygun olmasi kosuluy-
la miitevatir derecesine ulagsmayan ve ahad olarak ifade edilen hadisler-
le, fihki ve ameli konularda amel etmek gereklidir. Mu’tezile igerisinde,
bu konudaki genel goriis boyle olmakla birlikte, bu tiir konularda haber-i
vahidle amel edilemeyecegini savunanlar vardir. Ne var ki Mu’tezile’ nin,
bir biitiin olarak stinnet ve hadisi inkér ettigi iddiasinin bir asli bulunma-
maktadir. Daha ¢ok ¢agimizda kaleme alinan kimi eserlerde ileri siiriilen
Mu’tezile’nin stinneti inkar ettigi iddiasi, Mu’tezile karsitlig ile bilinen
baz1 eserlerin Onyargili yorumuna ve tarafgir yaklasimina dayanmakta
olup, Mu’tezile kaynaklarindaki bilgilerle uyusmamaktadir.’’

Kelam alimlerinin 6nemli bir kisminin, zan ifade ettiginden &tiirii ahad
haberi itikatta delil saymadiklar1 goriilmektedir. Kelamcilarin bu tutumu
dinin temeli olan akidenin tespitinde gosterdikleri duyarliligin tirtintidiir.
Nitekim tek kisinin tek kisiden rivayeti anlamindaki ahad haberlerin delil
alinmamasinda alimlerin ¢ogu miittefik iken, bir¢ok kiginin bir¢ok kisiden
rivayet ettigi, meshur ve miistefiz olan ve senedi sahih olan hadisler s6z
konusu oldugunda bu ittifak ortadan kalkmaktadir.*®

Itikadi konularda kesin bilginin dogmasi i¢in haber-i vahidin yeterli
olamayacag diisiincesinin, dinin asliyetini koruma kaygisi ve duyarliligin-
dan kaynaklandigini, birtakim karinelerle desteklenen dhad haberin bilgi
ifade ettigi ve dolayisiyla fer‘1 itikadi konularda delil olarak alindigin1 ka-
bul etmek miimkiindiir.>

56 Hansu, Mutezile ve Hadis, 317-318.
57 Hansu, Mutezile ve Hadis, 319.
58  Bk. Giindogar, Islim Itikadinda Siinnet, 113.

59 Hiiseyin Aydin, “Akide insasinda Haber-i Vahidin Epistemolojik Degeri”, Ekev Akademi Dergisi
7/15 (Bahar 2003), 24-24.
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Ehl-i hadis nazarinda Kur’an ile hadis gerek mense gerekse deger
itibariyle aynidir. Ehl-i hadis, bilgi kaynag: olarak hadislere o kadar ¢ok
deger vermistir ki onlar1 ilm-i hadisle esdeger kabul etmislerdir. Nitekim
Kiitiib-i sitte miielliflerinin Kitabu’l-ilm baslig1 altinda yer verdikleri ha-
berler bunu gostermektedir. Ahad haberler, bunlara gore ilm-i yakin ifade
eder. Bu nedenle hem itikatta hem de muamelatta hiiccettir.*

Ahmed b. Hanbel’e gore, siinnetin ¢erceve ve muhtevasi oldukca ge-
nistir. Ona gore Hz. Peygamber ve sahabeden gelen her sey siinnettir. Mii-
tevatir, meshur, sahih, ahad haberler siinnet dairesinde yer aldig1 gibi, saha-
be kavilleri, miirsel ve zayif haberler de siinnet kapsamindadir.®' Ote yan-
dan Ahmed b. Hanbel, Hz. Peygamber ve sahabe arasinda olmayip kendi
asrinda ortaya ¢ikan her seye bid‘at goziiyle bakmistir. Oyle ki hadislerin
tasnifinden bagka, fikhi eserlerin telif edilmesine, fetvalarm yayinlanma-
sina dahi kars1 ¢ikmistir. Kelam ilmine siddetli muhalefeti de yine bundan
kaynaklanmaktadir.®

Ahad haberlerin itikadi konularda delil olma durumu ele alindiginda,
s0z konusu haberlerin sahih olanlarinin itikatta bilgi ifade edebilecekle-
ri yoniinde ortaya konan delillerin, reddi yoniinde ortaya konulanlardan
daha kabul edilebilir olduklarini, dolayisiyla ahad haberlerin itikadin fer‘q
meselelerinde delil olabileceklerini ifade etmek miimkiindiir. Meseleye
mezhepler agisindan bakildiginda ise farkli goriislerin benimsendigi or-
taya ¢ikmaktadir. Mu’tezile ¢ogunlukla dhad haberleri kabul etmezken,
Sia 4had haberin kabulii icin ravilerden birinin Imamiyye’den birisi olma
sartin1 getirmistir. Selefiyye’ye mensup alimler, ahad haberi amel ve iti-
kat ayrim1 yapmadan kabul ederken, Eg‘arl ve Maturidi alimlerde agirlikli
goriis ahad haberlerin itikatta delil olmadiklari, ancak karineli meshur ve
miistefiz haberlerin itikatta nazari bilgi ifade ettikleri seklindedir. Cagdas

60 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu
(Ankara: Otto Yaynlar, 2014), 94-95; Ramazan Ozmen, Hanbeli Usiilciilerin Hadis Metodolojisi
(Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2018), 151-154.

61 Muhammedb. Bedran, el-Medhal ild mezhebi I-Tmam Ahmed (Mekke: Daru’s-Selefiyye, 1967), 88.

62  Abdulmute‘al Sa‘idi, el-Miiceddidin fi’l-Islam (Kahire: Mektebetii’l-Adab, ts.), 131-133; Gor-
mez, Stinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 98-99.
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alimlerin goriisleri de gogunlukla sahih ahad haberlerin nazari bilgi ifade
ettikleri yoniindedir.

Su kadar var ki ahad haberleri itikadi meselelerde delil kabul etme-
yenlerin nazariyeleri/uygulamalar1 birbirine uymamaktadir. Islam akai-
dine dair eserler telif eden bircok kelam alimi, Kur’an’da zikredilmeyen
sem‘iyyata dair meselelerde Hz. Peygamber’in hadislerine miiracaat et-
mistir ya da bir anlamda miiracaat etmek zorunda kalmistir. S6z konusu
meselelerle ilgili Hz. Peygamber’den nakledilen ¢ok sayida hadis bu me-
selelerin inkarini imkansiz kilmaktadir. Miinker-nekir suali, kabir azabi ve
nimeti, sirat, mizan gibi meseleleri inkar durumunda ise Hz. Peygamber’in
stinnetinin bir kisminin gérmezden gelinmesi anlamina gelmektedir ki, bu
kabul edilebilecek bir durum degildir.%

4. Siinnetin istidlal Alanlar:: Siinnette Yer Alan itikddi Konular

Yirmi {i¢ yil siiren risdlet doneminde Hz. Peygamber’e ashap tarafin-
dan hem ameli hem de itikadi bir¢ok konuda sorular tevcih edilmis, Hz.
Peygamber de biitiin bu sorulara tatmin edici bir sekilde cevap vermis, as-
habina agiklamalarda bulunmustur. Hz. Peygamber’den ameli hususlarda
oldugu gibi itikatla ilgili konularda da nakledilen ¢ok sayida hadis bulun-
maktadir.

Stinnette bahsi gecen itikddl mevzular, ilahiyat, niiblivvet, sem‘iyyat
yaninda, kiyamet ve kiyamet alametleri, kabir alemi, ahiret halleri sefaat,
rii’yetullah ve imamet gibi konular etrafinda désnmektedir. Islam’in getir-
digi hiikiimlerin basinda alti iman esasindan olusan itikadi hiikiimler gel-
mektedir. Bunun yaninda zartrat-1 diniyyeden, yani temel Islam inancla-
rindan olmadigi halde Miisliimanlarin inang diinyas1 iginde yer alan diger
bazi1 meseleler vardir. Bunlarin arasinda kiyamet alametleri, miinker-nekir
suali, kabir nimeti ve azabi, mizan, sirat vb. saymamiz miimkiindiir. Islam
inang sisteminde kendisine yer bulabilen bu hususlar1 Kur’an’da agik bir
sekilde bulamamaktayiz. Fakat Hz. Peygamber’in hadislerine baktigimiz-
da, inanca miiteallik bazi hususlarin bildirildigini gormekteyiz.*

63  Giindogar, Isldm Itikadinda Siinnet, 114.
64  Giindogar, Isldm Itikadinda Siinnet, 116.
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Stinnette yer alan ilahiyat bahisleri iman, imanin artip eksilmesi, ima-
nin subeleri, tevhid ve tevhide miiteallik meselelerden olusmaktadir. Nii-
biivvet bahisleri Hz. Muhammed’in niibiivveti ve mucizeleri, melek, cin,
seytan, gayb ve imamet gibi meselelerden tesekkiil etmektedir. Sem‘iyyat
konular1 ise, kiyametin zamani ve halleri, kabir alemi ve kabir hayatinin
keyfiyeti, ahiret halleri, rii‘yetullah vb. meselelere temas etmektedir.

Iman-amel iliskisi, sifatlar meselesi, Allah’a cihet nispeti, kelamullah/
halku’l-Kur’an meselesi, kader konusu vb. konulardaki ilmi ve fikri tartig-
malar hadis edebiyatinin olusumu ve gelisiminde etkili oldugu goriilmek-
tedir.%

Hz. Peygamber, yiice Allah’in mubhtelif sifatlarini ve bilhassa Kita-
b1’nda kendisine izafe etmis oldugu “yed”, “vech”, “ayn” vb. diger isimleri
tam bir serbesti icinde kullanmistir. Ashab1 da onun ¢esitli vesilelerle Miis-
liimanlara tevcih ettigi bu isim ve sifatlart iceren sozlerini, ayni sekilde
muhafaza ederek daha sonraki nesillere aktarmiglardir. Bu suretle basta
sahabe olmak iizere sahabeden sonra gelen ve onlarin ilmini tevariis eden
hadisgiler, bir yandan Allah’in vahdaniyetine ve Hz. Muhammed’in risa-
let ve niibiivvetine tam bir imanla sehadet ederken, ayni zamanda iman
ve ibadet ettiklerini belirtmisler, Rablerini, Kur’an’da vahiy yoluyla gelen
ve Hz. Peygamber’den giivenilir kimseler tarafindan rivayet edilen dogru
haberlerin teyit ettigi sifatlarla tantyip 6grenmislerdir. Allah, kendi kitabin-
da ve elgisinin dilinde, kendisi hakkinda her ne sifat1 ispat etmisse, onlar
da aynisin1 kabul etmigler, bunlari ispat ederken bu sifatlardan higbirisini,
O’nun yarattig1 varliklardan birisinin sifatlarina benzetmemisledir.®

Hz. Peygamber’den “Bazi kimseler Hz. Peygamber’e ‘Ey Allah’in el-
cisi, kryamet giinii Rabbimiz gorecek miyiz?’ dediler. Hz. Peygamber $0y-
le sordu: ‘Bedir gecesi ay1 gérmek i¢in aranizda izdiham olur mu?’ ‘Hay1r’
dediler. Hz. Peygamber tekrar sordu: ‘Birbirinizle itigip kakisir misiniz?’
Yine ‘hayir’ dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber soyle buyurdu: ‘Iste
Rabbinizi ay1 ve giinesi gordiigiiniiz gibi goreceksiniz.”” anlaminda yiice

65 Bk.Omer Ozpnar, Hadis Edebiyatinin Olusumu (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2005), 340-404.
66 Kogyigit, Hadis¢ilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 131-132.
67 Buhari, “Ezan”, 129; Miislim, “Iman”, 299.
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Allah’in ahirette goriilmesi ile ilgili olarak rivayet edilen hadislerin sayisi
pek az olmadig1 gibi bu hadisleri rivayet eden sahabi adedi de ru’yet habe-
rini miitevatir derecesine yiikseltecek kadar goktur. Nitekim Ibn Kayyim
el-Cevziyye (6. 751/1350), rii’yet hadisini rivayet eden pek cok sahabinin
isimlerinin bir listesini verir.®® Hi¢ kuskusuz listede isimleri gegen sahabi-
ler, tek bir hadis metnini rivayet etmis degillerdir. Bazen bunlarin birkaci
bir tek hadisi rivayet ettikleri halde, bazen de her biri ayr1 ayr1 hadisleri Hz.
Peygamber’den nakletmisglerdir. Bu bakimdan aralarinda belirli bir hadis
metni lizerinde birlesme ve uyusma hasil olmasa bile rivayet ettikleri de-
gisik hadislerin rii’yetin ispati ile ilgili olmas1, bu konudaki Islam inancin
bir kat daha kuvvetlendirmis ve ona belirli bir yon vermistir.

Ebt Hiireyre tarafindan rivayet edilen ve giivenilir hadis kitaplarinda
yer alan Hz. Adem ile Miisa arasinda kaderle ilgili bir tartismay1 (muha-
vereyi) aksettiren Hz. Peygamber’in bir hadisi, kelamcilar tarafindan muh-
telif yonlerden tenkidi yapilarak reddedilmistir. Eba Hiireyre sdyle naklet-
mistir: “Hz. Adem Hz. Ms ile yaptigi miinakasada galip gelmistir. Hz.
Msa ona demisti ki: ‘Sen, Allah’in kendi eliyle yarattig1, kendinden sana
ruh verdigi ve melekleri de sana secde ettirdigi halde bizi ve kendini cen-
netten nigin ¢ikarttin?’ Hz. Adem ona su cevabi verdi: ‘Allah’in konustugu
ve Tevrat’t yazdigi Misa degil misin? Bu kitapta ben yaratilmadan kag
sene evvel Adem’in, Rabbi’ne isyan ettigi hususunda bir yazi bulursun.’
Miisa’nin 40 sene demesiyle Adem’in delili, Miisa’ya galebe ¢ald1.”®

Kelamcilar, kaderle ilgili olan bu hadisi dogrudan dogruya reddetme-
misler fakat ¢esitli ihtimaller 6ne siirerek onun kaderi ispat eden bir delil
olma vasfini nefyetmeye calismiglardir. Bununla birlikte Mu‘tezili Ebt Ali
el-Clibbai (6. 303/916) gibi hadisin yalan oldugunu iddia eden kelamcilar
da vardir.” Esasen ¢esitli ihtimal ve tevillerle, hadisten kaderi ispat eden
baslica vasfi nefyetmekle hadis yalanlamak arasinda higbir fark yoktur.
Kelamcilar i¢in mithim olan mesele, akidelerine aykir1 olarak gelen bir

68 Bk. Ebli Abdullah Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye, Hddi l-ervéh ild bilddi’l-ervih (Misir:
ts.), 2/71-72.

69 Buhari, “Kader”, 11; Miislim, “Kader”, 13-15.

70  Bk. Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Teymiyye, el-Ihticic bi’l-kader (Kahire:
1382/1962), 9.
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nassi, muarizlari nazarinda ¢iirlitmek ve onun delil olarak kullanilmasini
onlemektir. Bu ise ya tevil ve tahrifle ya tekzip ile miimkiin olur.”

5. Dini Hiikiimlerin Korunmasi ve itikAdi Konularin izahinda
Siinnetin Giincel Degeri

Yiice Allah’in teblig ve tebyin gdrevi verdigi Hz. Peygamber’in bir-
cok ameli konuyu hitkme baglamasinin yaninda itikadin fer‘ konularinda
verdigi bilgilerin de baglayici oldugu agiktir. Siinnetin dindeki konumu
baglaminda siinnet-vahiy ekseninde yapilan miilahazalar, agirlikli olarak
siinnetin vahiy kaynakli oldugu ve Hz. Peygamber’in dinle ilgili sdyle-
dikleri ve yapip ettiklerinin vahye istinat ettigi sonucunu dogurmustur.
Vahye miistenit ve vahyin kontroliinde olan siinnet, Kur’an’in miiskilini
tafsil, miicmelini beyan, &mmini tahsis, mutlakini takyit eder. Ayrica siin-
net Kur’an’da bulunmayan konularda hiikiim koyar ve siinnetin getirmis
oldugu hiikiimler Kur’an’da yer alan hiikiimlere uygunluk gosterir.”

Kur’an’da Hz. Peygamber’in siinnetiyle amel etmeyi gerektiren pek
cok ayet vardir. Hz. Peygamber’e itaati, ona isyan etmemeyi, verdigi hii-
kiimlere boyun egmeyi, onu drnek almay (iisve-i hasene) emreden ayet-
ler bu kabildendir.” Biitiin bu ayetler topluca dikkate alindiginda, sadece
Kur’an’la sinirlt olan hususlarda degil, imandan ibadete, ahlaktan hukuka
kadar ¢ok genis bir sahada Hz. Peygamber’e tabi olmay1 gerekli kilmak-
tadir. Kur’an’da kendisine uyulmasi bakimindan inang, ibadet, hukuk ve
ahlak hiikiimleri arasinda bir ayirim yapilmamigtir. Buna gore eger iman,
ibadet ve ahlak hiikiimlerinde siinneti baglayici kabul ediyorsak, hukuk
alaninda da baglayici kabul etmek durumundayiz.” Daha dogru bir anla-
timla, tiim bu hiikiimlerde dengeli ve tutarli davranmamiz icap etmektedir.

Itikadi konularda miitevatir olanlarin disinda hadis kabul edilmeme-
si, inan¢ konularmin tespitindeki karigikligi 6nlemistir. Boylece hem her
rivayetin ayni zamanda bir inang esasi haline gelmesinin 0niine geg¢ilmis,

71 Kogyigit, Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, 250.
72 Bk. Giindogar, Islim Itikadinda Siinnet, 257.

73 Bk. M. Hayri Kirbasoglu, “Kur’an’a Gére Siinnetin Konumu”, Isldm i Kurucu Metni: Kur’dn
Arastirmalari (Ankara: Otto Yaylari, 2015), 314-319.

74  Ali Bakkal, “Siinnet’in Kaynak Degeri”, HUIF Dergisi: 5 (Ocak-Haziran 2003), 26-27.
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hem de bu tiir rivayetlere dayanan itikadi prensipler tekfire konu olmaktan
cikarilmistir. S6zgelimi, rii’yet, halku’l-Kur’an, imamet, Isa’nm niizili
vb. meseleler miitevatir haberlere dayanmadigi i¢in imani bir mesele ola-
rak degil de ilmi bir problem olarak tartisilmistir. Daha sonra Ehl-i Stinnet
kelamcilarinin, usulciilerin, fakihlerin ve hadis¢ilerin de kabul etmesi ve
katkida bulunmalariyla daha da gelistirilen ve kisaca miitevatir ve ahad
seklinde ifade edilen bu tasnif ve gegerlilik alanlari, biitiin mezhepler tara-
findan genel bir kabul gérmiistiir.”

Mu’tezile’ye gore bir hadisin miitevatir olmamasi, onun asilsiz oldugu
anlamina gelmez. Giivenilir raviler tarafindan nakledilmesi, Kur’an, siin-
net, icma ve akil gibi temel delillere uygun olmasi kosuluyla miitevatir
derecesine ulagsmayan ve ahad olarak ifade edilen hadislerle, fikhi ve ameli
konularda amel etmek icap eder. Mu’tezile ekolii igerisinde, genel anlayis
boyle olmakla beraber bu tiir konularda haber-i vahidle amel edilemeyece-
gini savunanlar da vardir. Ancak Mu’tezile’nin bir biitiin olarak siinnet ve
hadisi inkar ettigi iddiasinin bir asli bulunmamaktadir. Daha ¢ok cagimizda
kaleme alinan bazi eserlerde one siiriilen Mu’tezile’nin siinneti inkar ettigi
iddias1, Mu’tezile karsitligi ile bilinen bazi eserlerin 6nyargili yorumuna
dayanmakta olup, Mu’tezile kaynaklarindaki bilgilerle uyusmamaktadir.”

Dinimizde itikadi konularin tespit, anlatim ve izahinda siinnetin ne
denli bir 6neme ve yere sahip oldugunu, stinnet olmaksizin dinin anlagil-
masinin tam olarak miimkiin olmadigini sdylemek miimkiindiir. Yiice Al-
lah’1n dinde otorite kildig1 ve yetki verdigi Hz. Peygamber’in siinneti ile
miiminleri nasil aydinlattig1 ve onlarin akidelerinin olusmasinda nasil bir
etken oldugunu ve ne gibi bir role sahip bulundugunu vurgulamakta fayda
vardir. Hz. Peygamber’in yirmi ii¢ yillik risaletinde miiminlere anlattik-
larindan, yapip ettiklerinden ve uygulamalarindan olusan siinnetinin de
dinde ikinci kaynak olarak amelde oldugu gibi itikatta da hiiccet oldugunu
ifade etmemiz miimkiindiir.””

75 Hansu, Mutezile ve Hadis, 319.
76  Hansu, Mutezile ve Hadis, 319.
77  Giindogar, Isldm Itikadinda Siinnet, 259.
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Kur’an, peygamber mesaji ve tebligatinin vahiy {iriinii oldugunu bil-
dirmekte, Hz. Peygamber’i insanlara 6rnek gostermekte ve kendisine itaati
emretmektedir. Bu durumda dinl meselelerde siinneti tamamen géz ardi
eden bir anlayis1 Hz. Muhammed’in peygamberligini kabullenme olarak
degerlendirmek tartigsmali goriinmektedir. Siiytti (6. 911/1505) bu goriis
sahiplerinin Islam’dan ¢ikmis sayilacagini dile getirir.”® Hadislerin Resii-
lullah’a aidiyetini belirleme amaci tagiyan hadis tenkitgiligini ise stinnet
inkarcilig1 ve karsithigi seklinde takdim etmek dogru degildir. Kur’an gibi
stinnet de hayat1 ve insan1 bir biitiin seklinde kapsar; dini diinyadan, diin-
yay1 ahiretten ayirmaz. Siinnetin uzunluk, genislik ve derinlik bakimindan
insan hayatini kusatici 6zelligine dikkat ¢ekilerek burada kullanilan uzun-
luk kavramiyla insanin dogumundan 6liimiine kadar hayat siirecinin, ge-
nislikle bireyin biitlin aile fertleri, iliski kurdugu insanlar, ayrica hayvan ve
bitkilerle olan miinasebetinin, derinlikle beden-ruh, zahir-batin, sdz, amel
ve niyetin kastedildigi belirtilmelidir.””

Yiice Allah tarafindan Resil-i Ekrem’e gonderilen son ilahi vahyin
uygulamasindan ibaret olan siinnet, Hz. Peygamber’in ve ashabinin Is-
lam’1 iman, hukuk ve ahlak vecheleriyle anlama ve uygulama bi¢imini
gostermek ve onu gelecek nesillere tasimak gibi 6énemli bir islevi yerine
getirmekte, dolayisiyla Miisliimanlar arasinda anlayis ve uygulama birligi-
ni saglamaktadir. Bu sayede Miisliimanlar diinyanin her yerinde ortak bir
inang, tutum ve duyguya sahip olmakta, ortak ibadet ve davranis bigimle-
rini ortaya koyabilmektedir. Giiniimiizde siinnetin, dine ve inanca yonelik
zararli akimlarin saldirilari karsisinda Islam iimmetinin yasaminda dini hii-
kiimlerin korunmasina destek olma hususunda ve itikadi meselelerin dogru
bir sekilde izah ve analiz edilmesi dogrultunda énemli bir fonksiyon icra
ettigini sdylememiz miimkiindiir. Tiim bu ifadelerden hareketle, Kur’an’in
yaninda siinnetin de Miisliimanin yasaminda ve inan¢ diinyasinda giincel
degerini ve islevini gérmezden gelmek miimkiin degildir.

Giiniimiiz Islam alimlerinin cogunluguna gore siinnet, Kur’an ilkele-
rinin hayata gecirilmis ve giinliik yasayis formlarina dokiilmiis sekli olup,

78  Siiyut, Akidede Siinnet’in Yeri, trc. Yiiksel Kiligarslan (istanbul: 1987), 3-4.
79  Yhusuf el-Kardavi, Siinneti Anlamada Yontem, trc. Bunyamin Erul (Kayseri: 1998), 115.
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siinneti esas almayan diisiince ve yasam tarzinin Islami nitelik kazanmasi
hi¢ de miimkiin degildir. Ne var ki siinnetin yalnizca hadislere indirgenip
lafizcr (literalist) yorumlama yontemine tabi kilinmasiyla modern ¢agin
zorlamalar1 sonucunda bir kisminin feda edilmesi yaklasimlari arasinda
dengeli ve tutarli yontemler izlenerek yorumlanmasi ve Hz. Peygamber’in
evrensel mesajinin glinlimiiz diinyasina anlasilir sekilde sunulmasi icap et-
mektedir.* Boylece ikincil diizeyde dinsel kaynak olarak siinnetin korun-
masi1 temin edilmis ve siinnetin itikadi esaslarin tespit ve izahinda giincel
degeri ve islevi agiga ¢ikmis olur. Su halde her ne kadar rivayetler ve akta-
rimlar Islam ulemas: nezdinde farkli diizeylerde kesinlik arz etmis olsa da
din{ hiikiimlerin ve bu arada itikadi esaslarin muhafaza yollarindan birinin,
siinnete ittiba ve baglliktan gectigini sdylememiz miimkiindiir.

Sonug¢

Bu ¢alismada, itikat-siinnet iliskisi konusunun agikliga kavusturulma-
s1 ve slinnetin dinsel inanclarin dogru olarak tayini bakimindan konumu-
nun tespit edilmesi amaglanmistir Boylece siinnetin akidenin ingasindaki
rolii ve ehemmiyetine vurguda bulunulmustur.

Kelami epistemolojide haberler, kesinlik diizeyleri ve sened bakimin-
dan miitevatir, meshur ve ahad haber ayrimi iizerinden tasavvur ve tavsif
edilmistir. Bu baglamda miitevatir hadislerin Hz. Peygamber’e nispeti ke-
sinlik arz etmektedir. Bu da bize, miitevatir haberle sabit olan sey ile ame-
lin farz oldugunu ve miitevatir olarak gelen itikadi bir esasin baglayici ol-
dugunu gostermektedir. Kelam alimlerinin énemli bir kisminin, zan ifade
ettiklerinden otiirii ahad haberi itikatta delil saymadiklar1 goriilmektedir.
Kelamcilarm bu tutumu dinin temeli olan akidenin tespitinde gosterdikleri
duyarliligin ve sergiledikleri saglam durusun bir {irliniidiir. Nitekim tek ki-
sinin tek kigiden rivayeti anlamindaki ahad haberlerin delil alinmamasinda
alimlerin ¢ogu miittefik iken, bir¢ok kisinin bir¢ok kisiden rivayet ettigi,
meshur ve miistefiz olan ve senedi sahih olan hadisler s6z konusu oldugun-
da bu ittifak ortadan kalkmaktadir. Tevatiir yoluyla gelen rivayetlere da-

80 Murteza Bedir, “Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2010), 38/153.
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yanmayan inanclara itibar edilmemekle birlikte baska bir asilla ¢catismayan
meshur haberler akaidde delil kabul edilmekte, mesela nakli delilin hakim
oldugu hissi mucizeler, kiyamet alametleri, haberi sifatlar, ahiret ahvali
gibi konularda bu tiir hadislerin delil sayilabilecegi ifade edilmektedir.

Islam inang sistemi kapsaminda Hz. Muhammed’in peygamberligini
timiiyle kabullenme ve tasdikin ger¢eklesebilmesi i¢in dini meselelerde
ve itikadi mevzularda stinneti géz ardi1 etmek miimkiin degildir. Bu yiizden
dinin anlasilmas1 ve yorumlanmasinda ikinci kaynak olarak kabul edilen
hadislerin daha saglam bir zemine oturtulmasi1 konusunda isnat/sened gibi
klasik metotlarin disinda ayrica rasyonalite, akli ilkeler (sagduyu), modern
tarih felsefesi ve yorumbilim (hermendétik), metin tenkidi 151¢imnda yeni
yaklasimlarin gelistirilmesine de gereksinim duyulmaktadir.

Siinnet Islam’in bir gercegidir. Bu gerceklik bizzat peygamberligin
tabiat1 geregi oldugu gibi, Kur’an’in birgok ayeti de buna agikca delalet
etmektedir. Siinnet Kur’an’in Hz. Peygamber tarafindan yorumlanis ve uy-
gulanis bicimi olarak tavsif edilebilir. Ne var ki slinneti siinnet yapan seyin
sekilden ziyade 0z, lafizdan ziyade mana oldugunu hatirdan ¢ikarmamak
gerekir. Bu bakimdan siinnet giiniimiizde bize, bazen hem lafz1 hem de
manasi ile bazen de sekilden ziyade o seklin altinda rehberlik edecek bir
nitelige sahiptir.®!

Hadisler, Islam inang sisteminin muhteviyatin1 olusturan ilahiyat, nii-
blivvet ve sem’iyyat gibi li¢ esasi (usul-i selase) konusunda Kur’ani bil-
dirimlere destek olan agiklayici mahiyetteki ifadelerdir. islim ulemasinca
hadislerin haber kapsaminda degerlendirilmesi pozitivist ve rasyonalist
diisiincelere karsi bilginin alanin1 genis tutma anlayisini temsil eder. Ciin-
kii Islam tarihinin baslangicindan itibaren kelamcilar, niibiivvet miiessese-
sini ispatlama ve temellendirme diisiincesinden hareketle, bilgi kaynakla-
rin1 dar bir gercevede tutma cabasi icinde bulunan ve dolayisiyla Islam’in
inang sistemine saldiran Hint firkalar1 Stimeniyye ve Brahmanlara karsi
sert bir reaksiyon gostererek onlara yonelik ciddi bir miicadele vermisler-
dir.

81 Hayri Kirbasoglu, Isidm Diisiincesinde Siinnet: Elestirel Bir Yaklasim (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlar1, 2008), 213.
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Siinneti ikinci basat kaynak olarak kullanmadan islam dinini dogru
anlamak ve Islami ilimleri Kur’an’1n ruhuna, amacina ve zamanin sartla-
rina gore insa edip gelistirmek miimkiin degildir. Buna bagli olarak kelam
sahasinda Islam inang sistemini siinnet ve haberin destegi olmaksizin ve
bu yardimci kaynaga bagvurmadan dogru olarak tespit ve inga etme imkant
da yoktur.
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Betiil SAYLAN®

Giris: Tasavvuf Ilminin Tesekkiil Siireci

Islami ilimlerin tarih sahnesine ¢ikislart hicri II. asirla baslamaktadir.
Bununla birlikte tasavvufun ilimler arasinda yerini almasi diger ilimlerin
tesekkiiliinden sonraki donemlere rastlamaktadir. Bunun en énemli sebebi,
tasavvufun tedvininden (yazili hale gelme) onceki zaman diliminde ilmi
bir iddiasinin olmamasi, bir ahlak hareketi olmasi, ibadetten ibaret olup,
ilm1 kisminin sifi ve seyhlerin hallerinden ve agizlarindan ¢ikan bilgiler-
den 6greniliyor olmasidir. Daha sonra tefsir, hadis, fikih ilimlerinde oldugu
gibi kitaplastirma siireci baglamis, sifi ve seyhlerden edinilen adab ve bil-
giler eserlerdeki yerlerini almis, 1stilahlar ortaya ¢ikmis ve izah edilmistir.!

Tasavvuf, tedvin siirecinden 6nce Islam tarihinin ilk donemlerindeki
diinyaya kapilma, riyaset sevdasi, mal diiskiinliigli gibi sapmalara tepki
mahiyetinde ortaya ¢ikmis; zaman iginde tasavvufun yayildigi bolgeler-
deki hakim kiiltiir, anlayis ve uygulamalar, tasavvufa intisap eden kisilerin
farkl1 yapilari, Islam cografyasinda farkli tasavvufi nesvelerin ve tarikatla-
rin miiesseselesmesini kaginilmaz kilmuistir.

Dr. Ogr. Uyesi. Trabzon [?niversitesi [lahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Béliimii tasavvuf
Anabilim dali Ogretim Uyesi.
1 ibn Haldtn, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yaymlari, 1983), 2/1113-1116.
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1. Tasavvuf Ilminin Kaynag Olarak Hadis ve Siinnet

Tasavvuf ilminin en temel argiimanlarindan biri “Cibril Hadisi ola-
rak bilinen rivayettir. Hadis metninde gecen “Islam”, “iman”, “ihsan” kav-
ramlar1 Islam dininin oturdugu sacayagini olusturmaktadir. “Kulun Allah’a
O’nu gorilyormus gibi ibadet etmesi” olarak tanimlanan “ihsan”, tasav-
vufun alanina giren bir kavramdir. Kisinin, fikhin alanina giren Islam’m
sartlarini, kelam/akaidin alanina giren imanin sartlarini yerine getirdikten
sonra ulastig1 noktadir. Bu noktada “ihsan”, Islim ve imandan bagimsiz
bir kavram olarak degil, onlar1 tamamlayan bir unsur olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Stfiler bu tamamlayicilig1 saglamak i¢in Kur’an-1 Kerim’i ve
Hz. Peygamber’in siinnetini esas almiglardir.?

Temel arglimani Cibril Hadisi’ne dayanan tasavvufu benimseyen stifi-
ler arasinda hadis ilmi ile mesgul olma olduk¢a dikkat ¢ekmistir. Bilhassa
ilk donem stifileri arasinda ravilere rastlamak miimkiindiir. Tasavvufun te-
sekkiil doneminin hadislerin tedvin dénemine rast gelmis olmasi sebebiyle
bir¢ok stifinin ayn1 zamanda hadis rivayeti ve tedvini ile mesgul olduklar
goriilmektedir. Seriyy-i Sakati’nin (6. 251/865) yegeni Ciineyd-i Bagda-

2 Abdullah b. Omer’in, babas1 Hz. Omer’den naklettigi bu hadis soyledir:

“Bir giin Resulullah’in yaminda bulundugumuz sirada aniden yanimiza, elbisesi bembeyaz, sagt
simsiyah bir zat ¢ikageldi. Uzerinde yolculuk eseri goriilmiiyor, bizden de kendisini kimse ta-
nmmiyordu. Gidip Peygamber'in yanina oturdu ve dizlerini onun dizlerine dayadi. Ellerini de
uyluklart iizerine koydu ve: ‘Ya Muhammed! Bana Islam’in ne oldugunu séyle?’ dedi. Resiilullah:
‘Islam; Allahtan baska ildh olmadigina, Muhammed’in de Allah’in Resiilii olduguna sehadet
etmen, namazi dosdogru kilman, zekdti vermen, Ramazan orucunu tutman ve giiciin yeterse Beyt'i
haccetmendir.’ buyurdu. O zat: ‘Dogru soyledin.’ dedi. Babam dedi ki: ‘Biz buna hayret ettik. Zira
hem soruyor hem de tasdik ediyordu.’ 'Bana imandan haber ver?’ dedi. Resulullah: ‘Allah’a,
Allahin meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve ahiret giiniine inanman, bir de kadere, hay-
rina serrine inanmandir.’ buyurdu. O zat yine: ‘Dogru séyledin.’ dedi. Bu sefer: ‘Bana ihsandan
haber ver?’ dedi. Resulullah: ‘Allah’a O’ nu goriivormussun gibi ibadet etmendir. Ciinkii her ne
kadar sen onu gormiiyorsan da o seni muhakkak goriir.” buyurdu. O zat: 'Bana kiyametten haber
ver?’dedi. Rasulullah: ‘Bu meselede kendisine sorulan, sorandan daha ¢ok bilgi sahibi degildir.”
buyurdular. ‘O halde bana alametlerinden haber ver.’ dedi. Peygamber: ‘Cariyenin kendi sdhi-
besini dogurmasi ve yalin ayak, ¢iplak, yoksul koyun ¢obanlarimin bina yapmakta birbirleriyle
yaris ettiklerini gérmendir.” buyurdu. Babam dedi ki: Bundan sonra o zat gitti. Ben bir siire bek-
ledim. Sonunda Allah Resilii bana: ‘Ey Omer! O soru soran zatin kim oldugunu biliyor musun?’
dedi. ‘Allah ve Resulii bilir.’ dedim. ‘O Cibril di. Size dininizi 6gretmeye gelmisti.” buyurdular.
(Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu Buhdri, nsr. Mustafa Dib el-Buga (b.y: Daru Ibn Kesir,
1414/1993), “iman”, 1; Miislim b. el-Haccéc el-Kuseyri, el-Cdamiu s-sahih, nsr. Ahmed b. Rif*at
b. Osmén Hilmi el-Karahisari vd. (b.y: Daru’t-Tibati’l-Amire, 1448), “iman”, 1.

3 Resat Ongoren, “Ehl-i Siinnette Te}savvufun Yeri”, Tarihte ve Giiniimiizde Ehl-i Siinnet, ed. Mah-
mut Kaya, Hiiseyin Sarioglu vd. (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 159-160.
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di’ye (6. 297/909) “Sifi-muhaddis degil, muhaddis-sifi ol!”* tavsiyesi, ilk
donem stfilerinin hadis ilmiyle irtibatlarini, hadis ilmine verdikleri ehem-
miyeti ortaya koymaktadir. Hadis ve diger dini ilimler tasavvufi terbiye sii-
recinden Once tedris edildiginde kisinin hataya diismesi, bid’atlerin pesin-
den kosmasi zorlasacaktir. Dini ilimlerin tedrisi manevi egitimin kolaylik-
la gergeklesmesi i¢in saglikli bir zemin hazirlayacaktir. Ancak bu dénem
stfilerinin bir muhaddis gibi hadis ilminde otorite olduklarimi sdylemek
zordur. Bu durum sifilerin hadislere bir nasihat vesilesi olarak yaklagsma-
lar1 ve sened zincirinde yeteri kadar titiz davranmamalarindan, toleransl
olmalarindan kaynaklanmaktadir.’

2. Tasavvuf Ahlakimin Kaynagi Olarak Hadis ve Siinnet

Tasavvufun ilk ortaya ¢iktigi zamanda Kur’an ve slinnet merkezli olan
ibadet ve uygulamalarin hayat tarzi hiline gelmesinden ibaret oldugunu
belirtmistik. Dolayisiyla tasavvufi uygulamalarin merkezinde Hz. Pey-
gamber’in hayatinda uyguladigi, tavsiye ettigi ibadet ve pratiklerin oldugu
muhakkaktir. Nitekim Hz. Peygamber’in risalet 6ncesi ve sonrasi sliregle-
rindeki ruhi/manevi tecriibeleri, tasavvufun temel dinamiklerini olustur-
mustur. Ornegin risalet dncesi donemde Hira Dagi’nda inzivaya ¢ekilmesi,
Ramazan’in son on giiniinde itikafa girmesi tasavvufun ¢ile, erbain, halvet
gibi uygulamalarina temel teskil etmistir.®

Tasavvufun temelinde yer alan tezkiye, tasfiye, ziihd, zikir, riyazet
gibi kisinin kemale ermesi noktasinda yardimci uygulamalarin Hz. Pey-
gamber’in 6rnek yagaminin merkezinde yer aldigini gérmek miimkiindiir.
Bu pratiklerin haricinde tasavvufun ilmi ve felsefi tarafini olusturan kav-
ramlarin kaynagi yine Hz. Peygamber’den gelen hadislerdir. Biz de ca-
lismamizin bu boliimiinde Hz. Peygamber’in rivayetlerinden tasavvufun
prensiplerine temel teskil edenlerin sahih kaynaklarda yer alanlarma yer
vermeye calistik.

4 Eba Talib el-Mekki, Kutii 'l-kuliib (Misir: 1961), 1/322.

5 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri ve Konevi'nin Kirk Hadis Serhi (istanbul: Marma-
ra Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1990), 33.

6  Hasan Kamil Yilmaz, “Giris: Tasavvuf ve Ha}dis”, Tasavvufi Hadis Serhleri ve Konevi'nin Kirk
Hadis Serhi (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1990), 12.
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2.1. Giizel Ahlak

Tasavvufun en temel amaglarindan biri Hz. Peygamber’in temsilcisi
oldugu giizel ahlaki ile ahlaklanmay1 (tahakkuk) saglamaktir. Esasen ta-
savvufun konusu Hz. Peygamber’in giizel ahlaki: (tahalluk)dir.”

Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber’in giizel ahlakin temsilcisi oldugu-
nu “Sen elbette tistiin bir ahldka sahipsin.”® ayeti ile haber vermektedir.
Ayrica insanlik icin Hz. Peygamber’in sahsinda, ahlakinda giizel 6rnekler
barindigim “I¢inizden Allah ' liitfuna ve ahiret giiniine umut baglayanlar,
Allah’t ¢ok¢a ananlar i¢in hig stiphe yok ki, Resilulldh ta giizel bir 6rnek-
lik vardir. ’ ayetinde Hz. Peygamber’den “lisve-i hasene” (giizel drnek)
olarak bahsederek haber verir.

Hz. Peygamber de sahsindan bahsederken “Ve seni ancak dlemlere
rahmet olarak gonderdik.”"® ayetini tasdik eder mahiyette “Ben ancak rah-
met olarak gonderildim, ldnet¢i olarak gonderilmedim.”" ifadelerini kul-
lanir. Ayrica Hz. Peygamber “Ben, ancak giizel ahlaki tamamlamak igin
gonderildim.”'? buyurarak diinyadaki misyonuna isaret etmistir. Nitekim
insanoglu ancak Hz. Peygamber’in miijdeledigi, haber verdigi hakikatleri
uygulayarak “insan-1 kdmil” mertebesine yiikselebilecek, Allahu Teala’nin
razi oldugu kullarindan olabilecek ve kurtulusa erebilecektir. Tasavvufun
Oongordiigi “insan-1 kamil” modeli ise Allahu Tedla’nin emir ve yasaklarini
yerine getirmekle, Hz. Peygamber’in sahsinda temsil ettigi giizel ahlaki
gerceklestirmekle ve kotli huylardan uzaklasip giizel huylarla donanmakla
miimkiin olabilecektir.

2.2. Ziihd

“Diinyaya doludizgin kapilmamak” anlamina gelen “ziihd”, tasavvu-
fun temel kavramlarindandir. Kur’an-1 Kerim’de defalarca diinya hayatinin
geciciligi, ¢ekiciligi, aldaticiligi tizerinde durulmus ve insanlar bu konuda

7 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar Nesriyat, 2000), 32-33.
8  el-Kalem, 68/4.

9  el-Ahzab, 33/21.

10 el-Enbiya, 21/107.

11 Miislim, “Birr”, 87.

12 Malik b. Enes, el-Muvattd, nsr: Muhammed Fuad Abdiilbaki (b.y: Darii’l-Thya, 1370/1951),
“Hiisnii’l-hulk”, 8.
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ikaz edilmislerdir.”? Bu ikazlarin en énemli destekgisi Hz. Peygamber’in
giizel ahlaki, diinya karsisindaki tavri, ashabini diinya hayatinin hakikati
hakkinda bilgilendirdigi rivayetlerdir.

Sehl b. Sa‘d es-Saidi’den soyle rivayet edilmektedir: “Hz. Peygam-
ber’e bir adam gelmis ve soyle demisti: ‘Ey Allahin Resulii! Bana oyle
bir amel géster ki, onu isledigim zaman beni hem Allah sevsin hem de
insanlar!” Bunun tizerine Hz. Peygamber soyle buyurdu: ‘Diinyaya karsi
zahid ol ki Allah seni sevsin. Insanlarin elinde bulunanlara kars: zahid ol
ki insanlar seni sevsin! ™'

Ebi Hureyre’den rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber soyle buyur-
du: “Altn, giimiis, kumas ve abaya kul olanlar heldk oldular. Eger onlara

istedikleri verilirse memnun olur, verilmezse hosnut olmazlar.”"

Ibn Omer sdyle aktarir: “Resiilullah benim iki omuzumu tuttu ve ‘Diin-
2716

vada sanki bir garip veya bir yolcu gibi ol’ buyurdu.

Ibn Mes’0d sdyle rivayet etmistir: “Hz. Peygamber bir giin hasirin
tizerinde uyumusg ve hasir miibarek viicudunda izler birakmisti. Bunun tize-
rine ‘Hasirla araniza bir seyler serseydik’ diyen sahdbilere ‘Benim diinya
ile ne isim var? Ben diinyada yolculugu sirasinda bir agag altinda gélgele-

nen, sonra da oradan gegip giden bir yolcu gibiyim’ buyurmustur.”"’

Hz. Peygamber’in zevcelerinden Hz. Hafsa’dan gelen bir rivayet ise
su sekildedir: “Bir kilimi ikiye katlayip O’na yatak yapiyorduk. Bir defa-
sinda dorde katlamistik da gece namaza kalkamamgs ve altina ne serildigi-
ni sorarak her zamanki sergisinin serilmesini talep edip, istirahati ile fazla

mesgul olunmasindan hognut olmamigt1.”'

13 llgili ayetlere 6rnekler: Al-i Imran, 3/185; Lokman, 31/33; en-Nis4, 4/77; el-Kehf, 18/46.

14 Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, Siinenii Ibn Mace, nsr: Suayb el-Arnavut (b.y: Daru’r-
Risaleti’l-Alimiyye, 1430/2009), “Ziihd”, 1.

15 Buhard, “Rikak”, 10; Buhari, “Cihad”, 69; ibn Mace, “Ziihd”, 8.

16 ~ Buhari, “Rikék”, 3; Muhammed b. isa et-Tirmizi, el-Cdmiu’l-kebir, nsr: Bessar Avvad Ma‘raf
(b.y: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1996), “Ziihd”, 25.

17 Ibn Méce, “Ziihd”, 3.

18  Tirmizi, “Semail”, 261.
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Yukarida verdigimiz bazi ornekler, zahidane bakis agisinin ve ha-
yat tarzinin Hz. Peygamber’in yasantisindaki yansimasidir. Nitekim Hz.
Peygamber bir devlet bagkani olmasina ragmen diinyaya ehemmiyet ver-
memis, kendi isleri konusunda yardim almamuis, eslerine yardim etmistir.
Vefatinin akabinde biraktig1 miitevazi mirasi, zahidane tavrini tescillemek-
tedir. Hatta “Benden sonra artik sirke diismenizden degil de savasini vere-
ceginiz diinyevilesmenizden korkarim.”"® buyurmasi iimmetinin kendisin-
den sonra diinyaya kapilmalarinin sirke diismeleri kadar tehlikeli oldugunu
haber vermektedir.

Tasavvufta siifilerin iizerinde en fazla durduklari konulardan biri diin-
ya ile olan irtibatin nasil olmas1 gerektigidir. Hz. Peygamber’in diinyanin
aldaticiligini, gegiciligini haber veren, diinya-ahiret karsilagtirmasi yapan,
fakirligin ehemmiyetini belirten rivayetlerinin herhangi bir yorumlama ve
degerlendirmeye tabi tutulmadan uygulanmasi birtakim yanligliklara se-
bebiyet vermistir. Dolayisiyla bu noktada rivayetlerin dogru anlasilmasi,
diinya hayatinin dogru konumlandirilmasi ve dengenin saglanmasi gerek-
mektedir. Diinyay1 6nemsememek, helal olarak kazanilmig mallarin kont-
roliinii saglamamak, kisinin ailesinin sorumlulugunu yerine getirmemesi
gibi tavirlar bazi problemleri beraberinde getirmistir.

Hz. Peygamber bu konuda asiriya giden ashabini ikaz etmistir. Giinle-
rini ibadet ederek, oruclu bir sekilde gegirmeye karar verdigini 6grendigi
sahabiye “Davlid Orucu” olarak isimlendirilen bir giin oruglu olmayi, bir
giin iftar etmeyi tavsiye etmistir. Hem kiginin viiclidunun ve ailesinin onun
tizerinde hakki oldugunu, hem de kisinin bdyle agir bir tempoya takat ge-
tiremeyecegini dile getirerek asir1 tavir ve davraniglardan menetmis, izin
vermemistir.?’ {lk dénem stfilerinden Eba Bekir Kettani (6. 322/933) de
“Bedeninle diinyada, kalbinle ahirette ol!” prensibi ile dengeyi 6zetlemis-
tir.?!

19 Buhari, “Rikak”, 53.
20 Buhari, “Savm”, 55, 56, 57; “Tehecciid”, 7; “Enbiya”, 38; “Nikah”, 88.

21  Abdurrahman el-Cami, Nefehtii I-iins, terciime ve serh: Lamii Celebi (Istanbul: Marifet Yayn-
lar1, 1993), 226.
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2.3. Tezkiye

Arapga’da “aritmak, temizlemek” anlamlarma gelen “tezkiye” kav-
rami, tasavvuf literatiiriinde nefs ile irtibathidir. “Nefsi kirleten seylerden
temizlemek, yerilen ahldktan oviilen ahlaka yiiceltmek”** olarak tanimla-
nabilecek “tezkiye” kavrami Kur’an-1 Kerim’de “Nefsini arindiran elbette

72 gyetinde gegmektedir. Bu ayet nefsin temizligini bil-

kurtulusa ermistir.
dirmektedir. Nitekim ayette kisinin nefsini temizledigi takdirde kurtulusa
erecegi bildirilir. “Ummilere kendi iclerinden, onlara dyetlerini okuyacak,
onlart armdiracak, onlara kitabr ve hikmeti ogretecek bir elgi gonderen
O’dur™* ayetinde nefsin temizligini 6grenebilmek i¢in Hz. Peygamber
isaret edilmektedir. Onun diinyadaki vazifelerinden biri miisliimanlara bu
temizligi 6gretmektir.

Nefsin tezkiyesi hususunda Hz. Peygamber’den gelen hadislere 6rnek
olarak sunlar siralayabiliriz:

“Miicdhid nefsiyle miicihede eden kisidir.”* hadisi ile Hz. Peygamber
kisinin kendi nefsiyle olan miicadelesinin diigman ile harbetmeye denk ol-
dugunu haber vermekte, kendi nefsini dizginleyemeyen kisilerin diigmanla
bas etmesinin zorlugunu belirtmektedir. Hz. Peygamber’in bir gazve do-
niisii “En kiigiik cihaddan en biiyiik cihada donmiis bulunmaktayiz.” de-
mesi tizerine “Ya Resulullah en biiyiik cihad nedir?” diye sorulmasi, Hz.
Peygamber’in “Dikkat edin o nefis miicahedesidir.” buyurmasi ve “Senin
en biiyiik diigmanmn iki yamin arasindaki nefsindir”*® Seklindeki rivayet-
ler sihhati tartigmali olmakla birlikte nefis terbiyesini dile getiren metinler
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?”’

22 Ethem Cebecioglu, “Tezkiye”, Tusavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (istanbul: Agag Kitabevi
Yayinlari, 2009), 661.

23 es-Sems, 91/9.

24 el-Cuma, 62/2.

25  Tirmizi, “Fezaili’l-Cihad”, 2.

26 Aclini bu rivayeti Beyhaki’den zayif bir senedle aldigint belirtir. Ismail b. Muhammed el-Acléini,
Kesfu’l-hafa’, nsr: Yusuf b. Mahmud el-Hac (b.y: Mektebii Ilmi’l-Hadis, 1081/2001), 1/143.

27  Ahmet Ozel, “Cihad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7/528.
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Hz. Peygamber dualarinda “Allah im! Nefislerimizin serrinden sana
siginryoruz.** ve “Allah’im! Nefsimin serrinden sana siginirim.”* ifade-
leriyle nefsin oyunlarindan Allah’a sigindigim dile getirmistir.

2.4. Tasfiye

Arapca’da “armmdirma, saflagtirma” anlamlarina gelen “tasfiye” kav-
ramu, tasavvuf literatiiriinde kalp ile irtibatlidir. Kur’an-1 Kerim’de “/nsan-
larmm diriltilecegi giin ve Allah’a temiz bir kalple gelenler disinda malin
da ¢ocuklarin da fayda vermeyecegi giin beni mahcup etme!’”’ seklinde
oviilen kalbin, “i¢inde Allah’tan baskasina yer olmayan, temiz ve saf kalp
(kalb-i selim)” mertebesine ulasmasi tasavvufta “tasfiye” kavramu ile ifa-
delendirilir.?!

Kur’an-1 Kerim’de siklikla temizligine vurgu yapilan kalbin ehemmi-
yeti ile ilgili Hz. Peygamber’in bir¢ok hadisi bulunmaktadir. Bunlardan iki
tanesi su sekildedir:

“Viicutta bir et par¢asi vardir, o iyi olursa biitiin beden iyi, kotii olur-
sa biitiin beden kotii olur, bu et par¢ast kalptir.”** “Allah sizin seklinize ve
maliniza degil kalbinize bakar.”*

Bir rivayette Hz. Peygamber’in kalbin ehemmiyetine isaret etmek i¢in
kalbini isaret ederek ti¢c defa “Takvd buradadir.”** buyurdugu bildirilmek-
tedir. Bu ¢er¢evede Kur’an-1 Kerim ve hadislerde dikkat ¢ekilen temizligin
sadece bedenle sinirli olmadigi, kalbin temizliginin kisinin kemaline isa-
ret ettigi anlagilmaktadir. Hatta kalp temizliginin biitiin bedenin sihhatine
delalet ettigini sdylemek miimkiindiir. Tasavvuf ilminin merkezdeki kav-
ramlarindan biri olan kalp ve kalp temizliginin en temel argiimanlarini Hz.
Peygamber’in hadisleri olusturmaktadir.

28  Abdulléh b. Abdurrahman ed-Dérimi, e/-Miisned, nsr: Hiiseyin Selim Esed ed-Darani. (b.y: Da-
ru’l-Mugni li’n-Nesr, 1412/2000), “Nikah”, 20; Ibn Mace, “Nikah”, 19.

29  ibn Mace, “Tib”, 36; Tirmizi, “Daavat”, 14.

30 es-Suara, 26/88-89.

31 Cebecioglu, “Tasfiye”, 634.

32 Buhari, “iman”, 37; Miislim, “Miisakat”, 107.

33 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned. nsr: Ahmed Muhammed $akir (b.y: Daru’l-Hadis, 1416/1995),
7/495; Miislim, “Birr”, 32; Ibn Mace, “Ziihd”, 9.

34  Mislim, “Birr”, 33.
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2.5. Riyazet ve Miicahede

Arapga “terbiye ve 1slah etme, egitme” anlamlarina gelen “riyazet”,
nefsi egitmek icin onu sevdigi seylerden mahrum etme uygulamasidir.
“Miicahede” ise “nefsi bir iyilige alistirma ¢abasidir.”*® Stfiler, dmiir boyu
siirecek bir terbiye siireci olan tasavvufu, nefse karsi ilan edilen bir savas,
nefsi ibadet etmeye alistirma siireci, “sulhu olmayan bir cenk” olarak ta-
nmimlamislardir.3®

“Bizim ugrumuzda elinden gelen ¢abayi sarfedenlere gelince, onlar
bize ulasan yollara mutlaka yoneltiriz.”¥’ ayetinde, nefsi ile cihad edenin
Allahu Teala tarafindan ilahi nimetler ile ddiillendirilecegi haber verilmis-
tir. Bunun aksi diistliniildiigiinde nefsin isteklerine boyun egenlerin manevi
olgunluga erisemeyecekleri anlagilabilir.

Hz. Peygamber’in “Ummetim hakkinda en ¢ok su hususlardan korku-
yorum. Bunlar; sismanlik, uykuya diiskiinliik, tembellik ve iman zayifligi-
dir”* hadisi manevi egitim hususunda iizerinde durulmasi gereken nokta-
lara temas etmektedir. Stfilerin bu yolda, Hz. Peygamber’in isaret ettigi
alanlarda, onun rehberliginde, kendilerine yardimci birtakim yontemleri
bulunmaktadir. Bu yontemler Hz. Peygamber’in iimmetin gevseklik gos-
termesinden korktugunu belirttigi ifadelerden yola ¢ikarak killet-i taam (az
yemek), killet-i kelam (az konusmak), killet-i menam (az uyumak) olarak
belirlenmistir. “Kendisine ziihd ve az konusma verilen kimseyi gordiigiiniiz

vakit, ona yaklasin. Ciinkii o hikmet soyler.”*

rivayeti ise bu konularda
hassasiyet gosterenlerin kazanacaklari bilgi ve erisecekleri mertebeyi ha-
ber vermektedir. Esasen stfilerden tasavvufu bu {i¢ prensip iizerine bina
edenler vardir. Hasan Kazzaz tasavvufun bu prensiplerini soyle 0zetle-

mistir: “Tasavvuf li¢ sey tizerine kurulmustur: Zariret olmadik¢a yemek

35 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikalar, 191.
36 Ethem Cebecioglu, “Tezkiye”, 521.
37 el-Ankebt, 29/69.

38 Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyuti, e/-Camiu s-sagir. ngr: Muhammed Na-
siruddin el-Elbani vd. (b.y: Miiessesetii’r-Reyyan / Darii’s-Siddik, 2009), 1/404.

39  ibn Mace, “Ziihd”, 1.
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yememek, uykuya maglup olmadik¢a uyumamak, mecburiyet olmadan
konusmamak.”*

2.5.1. Killet-i Taam (Az Yemek)

Nefsin en tatminsiz oldugu konularin basinda yeme-igme gelir.
Kur’an-1 Kerim’de “Maide/Sofra” adini tagiyan bir stire bulundugu gibi,
insanoglu i¢in helal ve haram kilinmis gidalar1 haber veren,*' insanoglunun
yeme-i¢gme konusundaki diiskiinliiglinii, bu konudaki sinir tanimazligini
bildiren ayetler** yer almakta; bu durum miiminler ile miinkirler arasinda
onemli bir kriter olarak gosterilmektedir. * Bu baglamda Hz. Peygamber’in
“Ademoglu karmindan daha serli bir kap doldurmamistir. Ademogluna, be-
lini dogrultabilecek birkag lokma kafi gelir. Eger (yemesi) ka¢inilmaz ise,
o takdirde (midesinin) iicte birini yiyecege, iicte birini icecege ve iicte bi-
rini de nefese ayirsin.”* Sozleri ve kendi hayatindaki uygulamalari en et-
kili yol gostericilerdir. Boylece hem kisinin bu konudaki zayifligina dikkat
cekilmis, hem de hangi 6l¢ii cergevesinde kaliabilecegi bildirilmistir. Bu
olgiiler, Hz. Peygamber’in hayatindaki uygulamalari,® tavsiye ve ikazlari
ile ayn1 dogrultudadir.

Safiler hem Kur’an-1 Kerim’in ikazlart hem Hz. Peygamber’in yol
gostericiligi dogrultusunda killet-i tadmi (az yemek) prensip edinmislerdir.
[lk dénem sifilerinden Yahya b. Muaz er-Razi (6. 258/872) “Achk ndr,
tokluk nardir (ates). Istah oduna benzer, ondan ates meydana gelir. Bu ates
sahibini yakmadan sonmez.” sozleriyle istahin insan i¢in ne 6l¢iide tehlike
arzettigini bildirmistir.*®

Mevlana ise, manevi gidalarin maddi agliktan gectigini, mideyi fazla
doldurmamak gerektigini, ilahi hakikatlerden haberdar olabilmek i¢in in-
sanin i¢inin ney gibi bos olmas1 gerektigini hatirlatir. Killet-i taam konu-

40  Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdle — Kuseyri Risdlesi, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Ya-
yinlari, 1981), 236.

41 el-Bakara, 2/168; el-Bakara, 2/172; el-Maide, 5/3; el-Maide, 5/88; el-Maide, 5/4.
42 el-Maide, 5/87; el-A’raf, 7/31.

43  Muhammed, 47/12.

44 Tirmizi, “Zihd”, 47.

45  Miislim, “Ziihd”, 36.

46  Kuseyri, er-Risdle, 281.
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sunda bir¢ok nasihatlerde bulunan Mevlana, Divdn-i kebir adl1 eserinde az
yemenin insanin maneviyatina katkilar1 ve orug ibadetinin fazileti ile ilgili
miistakil gazeller kaleme almigtir.*’

2.5.2. Killet-i Kelam (Az Konusmak)

Insan sosyal bir varliktir. Bu sosyal yapida insanlara bahsedilmis en
onemli iletisim aract konusmaktir. Kur’an-1 Kerim’de bir¢gok ayette de na-
sil konusulmasi gerektigi tarif edilmistir.*® “Giizel bir séz de sadakadir.”®
hadisi giizel s6ziin yerine isaret etmek agisindan dnemlidir.

Konusmak, kisinin konumunu ve kalitesini bildiren énemli bir kriter
oldugu gibi susmak ve dinlemek de kisi hakkinda fikir verir. Dinlemek ayni
zamanda hikmetten nasiplenebilmek i¢in en etkili yontemdir. Dinlemeyen-
ler 6grenemezler. Ayni zamanda susmak ve dinlemek nefsin terbiyesi i¢in
en iyi egitim yontemlerindendir. Bu konuda ilk akla gelen “A/lah’a ve ahi-
ret giintine inanan komsusuna ikram etsin misafirine ikram etsin. Ya haywr
soyle ya da sus!”* rivayetidir. Kur’an-1 Kerim’in ilk emri olan “Oku!™!
karsisinda Mevlana’nin eseri Mesnevi’'nin ilk ifadesinin ¢iis [Dinle!] olu-
sunu Mesnevi lizerine ¢alisanlar “Okunant (Kur’an’1) dinle!” olarak yo-
rumlamislardir. Nitekim Nih tufaninda helak olanlar, Hz. NGh’un nasihat-
lerine kulak tikayanlardir.’> Kisacast hem hikmetten nasiplenebilmek hem
de konusabilmek i¢in susmay1 bilmek gerektigi, séziin nasil sdylenecegi,
sOziin kiymeti nasslarla sabittir.

Soylenen sozii degerli kilanin Allahu Teala’nin anilmast oldugu-
nu “Allah’t anmaksizin sozii ¢ok uzatarak ¢irkinlestirmeyin. Zira Allah’t
anmaksizin ¢okca konugsma kalp katiligina sebeptir.”> hadisinden 6gren-
mekteyiz. Konu ile ilgili ayetler, Allahu Tedla’nin adi anilmaksizin ¢okga

konusmanin, diinyaya dair s6zli uzatmanin, bu toplantilara ragbet etmenin,
47 Bk. Mevlana Celaleddin, Divan-1 Kebir, haz: Abdiilbaki Golpinarli (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1
Yaymlari, 1992), 1/607-608; 2/183; 3/459; 7/635-637.

48  Ornek olarak su ayetler siralanabilir: en-Nisd, 4/9; el-Ahzab, 33/70-71; el-Bakara, 2/83; Taha,
20/44; el-isra, 17/28.

49 Buhari, “Edeb”, 34; “Cihad”, 126; Miislim, “Zekat”, 56.
50 Buhari, “Edeb”, 31, 85; “Rikak”, 23.

51 el-Alak, 96/1.

52 Nah, 71/7.

53  Tirmizi, “Ziihd”, 62.
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buralarda zaman geg¢irmenin kisi tizerindeki olumsuz etkisini haber veren
rivayetler ve Hz. Peygamber’in uygulamalari neticesinde stfiler, sozii tar-
tarak etkili sdyleyebilmek icin killet-i kelam prensibini uygulamislardir.

2.5.3. Killet-i Menam (Az Uyumak)

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde insanlar i¢in giindem olabilecek
bir¢cok konuya dair bilgiye ulasmak miimkiindiir. Bu konulardan biri de
insanin en temel ihtiyag¢larindan olan uykudur. Nasslarda uykunun mahiye-
tine, faydali ve saglikli haline temas edilmistir.>* “Sizin icin geceyi bir ortii,
uykuyu dinlenme hali kilan, giindiiz vaktini ise bir dirilis ortami yapan
O’dur.”> ayeti ile gecenin ve uykunun kisinin dinlenmesi i¢in yaratildigi
bildirilmistir. Ayni sekilde nasslar ve Hz. Peygamber’in hayatindaki uygu-
lamalar kisinin glinlinii nasil programlayabilecegi ve zamanini nasil etkin
kullanabilecegi, boylece diinya hayatini nasil kaliteli hdle donistiirebile-
cegi hususunda rehberlik etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber, “Ddviid 'un
oglu Siileyman Peygamber’in annesi, ogluna soyle demisti: ‘Eviadim!
Geceleyin fazla uyuma! Zira geceleyin fazla uyumak, kisiyi kryamet giinii
fakir birakr”*® buyurarak uyku ve dinlenmenin insanoglu i¢in 6nemli bir
konu oldugunu beyan etmektedir. Gece ibadeti cok krymetlidir, kisiyi yiice
makama yiikseltir ve Hz. Peygamber 6zelinde Miisliimanlar gece ibadetine
tesvik edilmislerdir.’” Cok uyumak kisiyi gaflete stiriikledigi, hakikatleri
anlamasinda idrakin 6niine kalin bir perde oldugu gibi, bereketli oldugu
hususunda ikaz edildigimiz vakitlerden istifade etmeye de mani olur.

Hz. Peygamber’in yatsidan Once uyumayi ve yatsi sonrasinda da
oturup konusmay1 hos kargilamadigini haber veren rivayet®®, Kur’an-1
Kerim’in bildirdigi zaman planlamasi ile uygunluk arz etmektedir.

Hz. Peygamber’in gece ibadeti hususundaki hassasiyeti hadislerle sa-
bittir. Hz. Aise “Bir gece izin isteyip abdest aldi, namaz kildi, Kur’dn-1

54 Omer Ozpnar, “Hadisler ve Tibb-1 Nebevi Rivayetlerinde Uykuya Yaklasim”, Tokat IImiyat Der-
gisi = Tokat Journal of llmiyat, 9/1 (2021), 129-155.

55 el-Furkan, 25/47.

56 Ibn Mace, “Ikamet”, 174.

57 el-insan, 76/26; el-isra, 17/79; Al-i imrén, 3/16-17.
58 Buhari, “Mevakitii’s-salat”, 23.
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Kerim okudu, uzun uzun agladi. Sabah namazi i¢in Bilal gelmisti. Ge¢mis
ve gelecek giinahlari affedildigi halde nicin bu kadar kendini itizdiigiinii
sormas tizerine, Hz. Peygamber ‘¢ok siikreden bir kul olmayayim mi?’
buyurdu. ¥ demektedir. Ibn Abbas, teyzesi ve Hz. Peygamber’in esi olan
Meymiine’nin evinde misafir oldugunda Hz. Peygamber’in gece ibadetine
sahit oldugunu soyle aktarmistir: “Hz. Peygamber, gecenin son iigte birin-
de kalkti, goge bakarak, Al-i Imran Stiresi nin son on dyetini okudu. Abdest
aldi, namaz kildi. Ben de onun yaptigini yaptim. Aglady. Ikiser ikiser on
iki rekat ve bir rekat da vitir olmak iizere on ii¢ rekat namaz kildi. Sonra
Bilal ezan okuyunca iki rekdt namaz kildi. Sonra ¢ikarak sabah namazint
kuldird.”®

Hz. Peygamber’in zamanini planlamasi ve gece ibadetine gostermis
oldugu hassasiyet sifilere rehber olmustur. Bu ¢ergevede sifiler, Hz. Pey-
gamber’in “Benim gozlerim uyur, kalbim uyumaz”®' buyurmasindaki idrak
seviyesine erigebilmek i¢in az uyumayi, bereketli zamanlar1 ibadet, tefek-
kiir, tezekkiir ile gegirmeyi prensip edinmiglerdir. Ten gozleri kapali olsa
dahi can gozlerinin agik olmasi igin daima zikirle mesgul olmuslardir.

2.6. Zikir

Tasavvufun en temel kavramlarindan olan “zikir” unutmanin ziddi,
“hatirlamak” anlamina gelmektedir.®> Bu husus, Kur’an-1 Kerim’de birgok
ayette gecmektedir. “Kendi kendine, yalvararak ve iirpererek, algcak sesle
sabah aksam rabbini zikret, gafillerden olma!”® ayeti gaflete diismemek
icin gece glindiiz Allahu Teala’y1 zikretmeyi emretmektedir. Nitekim “A4/-
lah’1 da pek az hatira getirirler”’** ayetinde miinafiklardan bahsedilirken,
onlarin en 6nemli 6zelliginin Allahu Teala’y1 az anmalar1 oldugundan bah-
sedilir. Diinya hayatinda elbette Allahu Teala’y1 anmay1 unutturacak birgok
faktor bulunmaktadir. “Ey iman edenler! Mallariniz da ¢cocuklariniz da sizi

59  Buhari, “Tehecciid”, 6; Miislim, “Miinafik(in”, 79-81.
60 Buhari, “Tefasir”, 75.

61 Buhari, “Tehecciid”, 16.

62 Cebeciglu, “Zikir”, 728.

63 el-Araf, 7/205.

64 en-Nisa, 4/142.
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Allah’t anmaktan altkoymasin.”® ayeti ile bu konuda kisi ikaz edilmek-
te ve “Unuttugun takdirde rabbini an!”® ayeti ile de Allahu Teala’y1 zik-
retmeye devam edilmesi emredilmektedir. Bir de diinya hayatinin Allahu
Teala’y1 zikretmekten alikoymadigi, Kur’an’da “Ticaretin de satimin da
kendilerini Allah’t anmaktan, alikoyamadigi kisiler”® 6zellikleri sebebiyle
ovgii ile bahsedilen kisiler bulunmaktadir. Nitekim insanin diinya ve ahi-
ret huzuru, dengesi ve kurtulusu i¢in Allahu Teala’y1 zikretmenin en etkili
formiil oldugunu Kur’an-1 Kerim “Bunlar, iman edenler ve Allah’t zikre-
derek goniilleri huzura kavusanlarduwr. Bilesiniz ki goniiller ancak Allah’t
zikrederek huzura kavugur.”®® ayeti ile bildirir. Allahu Teala’y1 zikretmek-
ten uzak duranlarin hem diinyada hem ahirette ugrayacaklar sikintilar1 da
“Kim de beni anmaktan yiiz ¢evirirse mutlaka sitkintili bir hayati olacaktir
ve onu kiyamet giinii kor olarak hasrederiz.”® ayeti ile haber vermektedir.

Kur’an-1 Kerim’in tizerinde durdugu zikir konusu Hz. Peygamber’den
gelen hadislerle desteklenmektedir. Bir kudsi hadiste Hz. Peygamber, Al-
lahu Teala’nin “Ben kulumun her zaman yanindayim. Beni zikrederken de
onunla beraberim. O beni gonliinden zikrederse, ben de onu nefsimde zik-
rederim. Beni bir cemaat icinde zikrederse; ben onu o cemdatten daha
hayirly bir cemaat i¢inde zikrederim. Bana bir karis yaklasirsa, ben ona
bir arsin yaklagirim,; bana bir arsin yaklasirsa, ben ona bir kula¢ yaklasi-
rim. O bana yiiriiyerek gelirse, ben ona kosarak gelirim.”’ buyurdugunu
bildirmektedir.

Bir diger rivayette Hz. Peygamber’in ashabina “Size en hayirli, Al-
lah katinda en degerli, derecenizi en fazla yiikseltecek, sizin i¢in sadaka
olarak altin ve giimiis dagitmaktan daha kazangl, diismanla karsilasip da
sizin onlarin boynunu vurmanizdan, onlarin da sizi éldiirmesinden daha
cok sevap getirecek amelin ne oldugunu haber vereyim mi?” diye sordugu,

65 el-Minafikan, 63/9.
66 el-Kehf, 19/24.

67 en-Nr, 24/37.

68 er-Ra’d, 13/28.

69 Taha, 20/124.

70  Mislim, “Zikir”, 21.
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cevaben “Allahu Tedld yi zikretmektir.” buyurdugu haber verilmekte,” Ya-
ratict’y1 zikretmenin miikafatinin biiyiikliigii miijdelenmektedir.

“Rabbini zikredenle etmeyenin farki, diriyle éliiniin farki gibidir”"
hadisi ile zikir ehli ile zikretmekten uzak duranlarin vaziyetleri karsilag-
tirtlmastir.

“Bir topluluk Allah’1 zikretmek iizere bir araya gelirse, melekler onla-
rin etrafint kugatir. Allah’in rahmeti onlar kaplar, tizerlerine sekinet iner
ve Allah onlart yaninda bulunanlar arasinda zikreder.”” hadisi ise topluca
yapilan zikrin faziletini haber vermektedir.

“Diinya ve onun i¢inde olan seyler degersizdir. Sadece Allah’1 zikret-
mek ve O’na yaklastiran seylerle, ilim 6greten alim ve 6grenmek isteyen ta-
lebe bundan miistesnddw:”™ Tasavvufun temel tavirlarindan olan diinyaya
yiiz ¢evirmek, deger vermemek ile ilgili olan bu rivayetle Allahu Teala’ nin
katinda diinyanin degerini/degersizligini, bununla birlikte diinyadaki en
kiymetli seyin Allahu Tedld’y1 zikretmek, ilim 6grenmek ve 6gretmek ol-
dugunu 6grenmekteyiz.

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde zikir kavrami namaz ve diger iba-
detler i¢in de kullanilmis olmakla beraber stfiler, bilfiil toplu ve ferdi zikir
iizerinde durarak bu yoniiyle zikri sistemlestirmislerdir. Ayetlerde ve riva-
yetlerde {izerinde durulan ve uygulayanlarin ¢esitli ddiillerle miijdelendi-
g1 zikrin tasavvufi topluluklarda c¢esitliligine ve uygulama farkliliklarina
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rastlanir. En temel farkliligin “sesli/cehri” ve “sessiz/hafi” olarak belirdigi
zikir konusunda her iki uygulamanin temelinde Kur’an-1 Kerim, Hz. Pey-
gamber’den gelen hadisler ile Hz. Peygamber’in uygulama ve tavsiyeleri

yer almaktadir.

3. Tasavvufi Diisiincenin Kaynagi Olarak Hadis ve Siinnet

Tasavvuf baslangigta ameli bir sistem, bir hayat tarzi olmakla birlikte
zaman i¢inde sifiler varlik, tefekkiir, bilgi konularinda fikir beyan etmis-
ler, tasavvufl bir diisiince sistemi olugsmasina katkida bulunmuslardir. Bu

71  Tirmizi, “Daavat”, 6.
72 Buhari, “Daavat”, 66.
73 Mislim, “Zikir”, 39.
74  Tirmizi, “Zithd”, 14.
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konularda stfilerin delilleri Kur’an-1 Kerim ayetlerinin akabinde hadis-
lerdir. Tasavvufta “varlik” meselesi soz konusu oldugunda akla ilk gelen
konu olan varligin birligi anlamindaki “vahdet-i viicid” konusunun delil-
lendirilmesinde ¢esitli ayetler referans gdsterildigi gibi hadisler de referans
gosterilmistir.

Varlik konusu g¢ercevesinde en fazla kaynak gosterilen “Bilinmeyen
gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, bilineyim diye dlemi yarattim.””
ifadesidir.

“Allah vardi ve O ’nunla birlikte hichbir sey yoktu!”’®

“Sizden biriniz namaza durdugu zaman rabbi ile konusur. Kuskusuz
rabbi, kendisiyle kiblesi arasindadir”"

“Muhammed’in nefsi ve hayati kudret elinde bulunan Allah’a yemin
ederim ki, eger siz yeryiiziiniin en agagi tabakasina bir ip sarkitsaydiniz, o
Yiice Allah’n iizerine diiserdi.”®

Bu rivayetler Kur’an-1 Kerim’de vahdet-i viicuda (varligi birligi)
delil olan “Dogu da Allah’indir bati da. Nereye donerseniz Allah’in zati
oradadir”;” “Biz ona sah damarindan daha yakiniz.”;%° “Allah’in eli on-
larin elleri tizerindedir.”;®' “Nerede olursaniz olun O sizinle beraberdir.” ;%
“(oku) attiginda da sen atmadn, Allah att1.”® gibi ayetleri teyit etmektedir.

“Allahu Tedld kiyamet giiniinde soyle buyurur: ‘Ey Ademoglu! Has-
talandim, beni ziyaret etmedin’. Ademoglu: ‘Sen dlemlerin Rabbi iken ben
seni nasil ziyaret edebilirdim?’ der. Allahu Tedla: ‘Falan kulum hastalan-
d1, ziyaretine gitmedin. Onu ziyaret etseydin, beni onun yaninda bulurdun.
Bunu bilmiyor musun?’ ‘Ey Ademoglu! Beni doyurmant istedim, doyurma-
din’ buyurur. Ademoglu: ‘Sen dlemlerin Rabbi iken ben seni nasil doyura-
bilirdim? "der. Allahu Teala: ‘Falan kulum senden yiyecek istedi, vermedin.

75 Aclini, Kesfii'l-hafd’, 2/132.
76  Buhari “Bed‘u’l-halk”, 1.

77 Buhari, “Salat”, 33.

78  Tirmizi, “Tefsir”, 58.

79 el-Bakara, 2/115.

80 Kaf, 50/16.

81 el-Fetih, 48/10.

82 el-Hadid, 57/4.

83 el-Enfal, 8/17.
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Eger ona yiyecek verseydin, verdigini benim katimda mutlaka bulacagin
bilmez misin?’ ‘Ey Ademoglu! Senden su istedim, vermedin’ buyurur. Ade-
moglu: ‘Ey Rabbim! Sen dlemlerin Rabbi iken ben sana nasil su verebi-
lirdim?’ der. Allahu Teala: ‘Falan kulum senden su istedi, vermedin. Eger
ona istedigini verseydin, verdiginin sevabini katimda bulurdun. Bunu bil-
mez misin?”%* seklindeki kudsi hadis, Allahu Teala’nin kullarina ayetlerle
sabit olan yakinligini teyit etmektedir. Allahu Teala nin ihtiya¢ sahibi ol-
sun-olmasin biitiin kullarina yakinligr muhakkaktir. Yalnizca hasta, zayif,
sikintiya diismiis kullarindan degil, biitiin kullarindan haberdardur. Thtiyag
sahipleri ve sikintida olanlara yardim etmeyenlerin bilgisi de O’nda mev-
cuttur. Onlar i¢in katinda saklanmis olan sevabi kullar bilmemekle beraber
Allahu Teala’nin ilminde hepsi mevcuttur. O’nun varligi her noktay1 ku-
sattig1 gibi, bilgisi de her kulu, hadiseyi kusatmistir. Bu durum da Kur’an-1
Kerim’de “Allah her seyi isitmekte, her seyi bilmektedir.”® seklindeki bir-
cok ayetle bildirilmistir.

Stfiler sadece varlik hakkinda fikirler ortaya koymakla kalmamislar-
dir. Bu bilgiye sahip olabilmek i¢in asilmasi gereken yollari, ortaya kon-
masi1 gereken amelleri de Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’den gelen ha-
berler ¢er¢evesinde tespit etmeye ¢alismislardir. Stfilerin ulastigi manevi
mertebeler ve marifetullaha dair edindikleri tecriibelerin, bazi uygulamalar
neticesinde gergeklesecegini bildiren haberlere sunlar 6rnek verilebilir:

“Bizim ugrumuzda elinden gelen ¢cabayi sarfedenlere gelince, onlari
bize ulagan yollara mutlaka yoneltiriz. % ayetinde belirtildigi gibi Allahu
Teala, Onun yolunda ugrasan, iyilik yapanlarin amellerini karsiliksiz birak-
mayacagint miijdelemektedir. “Her kim bir dostuma diismanlik ederse, ben
ona karst harb ilan ederim. Kulum, kendisine emrettigim farzlardan daha
sevimli herhangi bir seyle bana yakinlik saglayamaz. Kulum bana (farzla-
ra ildaveten igledigi) ndfile ibadetlerle durmadan yaklasir; nihdyet ben onu
severim. Kulumu sevince de (adeta) ben onun isiten kulagi, géren gozii,
tutan eli ve yiiriiyen ayagi olurum. Benden ne isterse, onu mutlaka veririm,

84  Miislim, “Birr”, 43.
85 el-Enfil, 8/17.
86 el-Ankebut, 29/69.
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bana siginirsa, onu korurum.”” kudsi hadisinde ise Allahu Teala’ nin kisiyi
mesul tuttugu sorumluluklari ve Alldhu Tedla’y1 hosnut edecek davranisla-
r1 memnuniyetle, Allahu Tedla’dan raz1 olarak yerine getirenlerin, Allahu
Teala’nin korumasi altina girecekleri haber verilmektedir.

“Kendisine ziihd ve az konugma verilen kimseyi gérdiigiiniiz vakit, ona
yaklagin. Clinkii o hikmet soyler.”®® hadisi de Allahu Teala’nin hognutlugu-
nu kazanmak, raz1 olacagi bir kul olabilmek i¢in ¢aba sarf edenlerin amel-
lerinin karsiliginin verilecegini miijdelemektedir. Nitekim zahidane bir ta-
vir sahibi olan, Kur’an-1 Kerim’in ve Hz. Peygamber’in ikazlarii dikkate
alarak diinya ile mesafesini ayarlayabilmis olanlarin dillerinden dokiilen-
lerin bos sozler olmayacagi, onlara hikmet verildigi haber verilmektedir.
Hikmete ulasabilmek i¢in kisinin ¢aba sarfetmesi, Hz. Peygamber’in tem-
silcisi oldugu giizel ahlaki sahsinda gergeklestirmesi gerekmektedir.

4. Siifilerin Hz. Peygamber’in Siinnetini Uygulamalari

Tasavvuf ehlinin Hz. Peygamber’in slinnetini uygulamada, hayatlarini
onun hayatina benzetmeye calismada gosterdikleri titizlik, “I¢inizden Al-
lah’in liitfuna ve ahiret giiniine umut baglayanlar, Allah’1 ¢cok¢a ananlar
icin hig siiphe yok ki, Resiilulldh ta giizel bir orneklik vardir™®, “Peygam-
ber size ne vermigse onu alin ve size neyi yasaklamissa ondan kaginin.””°
seklindeki Hz. Peygamber’in otoritesinin kurtariciligi ve Srnekliginden
haber veren Kur’an-1 Kerim ayetleri ile Hz. Peygamber’in “Kiyamet gii-
niinde bana en yakin olacaklar, diinyada benim oldugum gibi olanlardir.”!
buyurarak hayatinin 6rnek alinmasinin kurtulus vesilesi olacagina dair
hadislerine dayanmaktadir. Bu durum stifilerin sadece ibadetlerinde degil,
hayatlarini tanzim etmelerinde de Hz. Peygamber’in siinnetinin belirleyici
olmasini saglamistir.

[lk dénem sifilerinden Ciineyd-i Bagdadi’nin (8. 297/909) “Kur’an
ezberlemeyen ve hadis yazmayan kimselere tasavvuf yolunda tabi olun-

87 Buhari, “Rikak”, 38.

88  Ibn Mace, “Ziihd”, 1.

89 el-Ahzab, 33/21.

90 el-Hasr, 59/7.

91 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/185; 3/22.
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maz. Bizim bu ilmimiz (tasavvuf), Reslullah’in hadisine baglidir.” ifadesi
tasavvuf ilminin oturdugu temele isaret etmektedir.”> Nisabur’da tasavvu-
fun 6nemli temsilcilerinden olan Ebi Osman el-Hiri (6. 298/910) “Nefsine
soz ve davranis olarak siinneti emredebilen kimse, hikmet konusur. Nefsini
kavlen ve fiilen heva ve heveslerinin esiri héline getirenin agzindan an-
cak bid’at sozler ¢ikar. Ciinkii Allahu Teala ‘O’na itaat ederseniz dogruyu
bulursunuz’® buyuruyor™* diyerek gergek anlamda tasavvufu yasamanin
yolunun, stinneti siki takip edip kisinin hayatina uygulamasi oldugunu be-
lirtmektedir.

Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin (6. 283/896) “Kitap ve siinnetin kabul
etmedigi her tiirli vecd, kesf batildir.” s6zii ve Ebl Siileyman Darani’nin
(6. 215/830) “Hakikate ait baz1 kesfl bilgiler kirk giin siireyle kalbimi sa-
rar. Ben iki sahit olmadan onlarin génliime girmesine izin vermem. O iki
sahit: Kitap ve slinnettir.” ifadesi stfilerin marifetullaha dair tecriibeleri-
nin, Kur’an-1 Kerim ve siinnete uygunlugu derecesinde sahih oldugunu
beyan etmektedir.”

Safilerin hayatlarindaki uygulamalar, Hz. Peygamber’in siinneti-
ni takip etmedeki titizliklerini gostermektedir. Bayezid-i Bistdmi’nin (6.
234/848) arkadaslarina “veli” olarak taninan bir zat1 ziyaret etmeyi teklif
ettigi, ziyarete giderlerken veli olarak taninan zatin evinden ¢ikmig cami-
ye gitmekte oldugunu gordiikleri anlatilir. Bu zatin yolda giderken kible
tarafina tiikiirdiigiine sahit olmalar1 {izerine Bayezid-i Bistami’nin selam
dahi vermeden oradan uzaklastigi ve etrafindakilere “Allah Resili’niin
adabindan birine riayet gostermeyen bdyle bir adam, iddia edildigi gibi
nasil veliler ve siddikler makamina ridyet gosterebilir ve layik olabilir?”
dedigi aktarilmaktadir.”® Bu hadise, bir kisinin manevi iistiinliigiiniin ve ol-
gunlugunun degerlendirilmesinde Hz. Peygamber’in siinnetine bagliligin
ehemmiyetini gostermektedir.

92  Ebl Nasr es-Serric et-Thsi, el-Liimd’ — Islam Tasavvufu, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz (Istanbul:
Altmoluk Yayinlari, 1996), 104; Kuseyri, er-Risdle, 140.

93  en-Nur, 24/54.

94 Tusi, el-Liimd’, 104.

95  Tast, el-Liimd’, 105.

96  Tusl, el-Liima’, 104-105.
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Tasavvuf ehlinin slinneti uygulamadaki titizliklerine dair farkli anek-
dotlara kaynaklarda rastlamak miimkiindiir. Ilk donem sifilerinden Eba
Bekir Sibli’nin (6. 334/946) vefati esnasinda hizmetinde bulunan kisiden
kendisine abdest aldirmasini istedigi, hizmetkarin abdest esnasinda sa-
kalin1 hilallemeyi unuttugu, Sibli’nin bunu fark etmesiyle hizmetkarmin
elini sakalina gotiirerek hilallettirdigi rivayet edilir. Bu ayrint1 karsisinda
arkadag1 Cafer Huldi’nin (6. 348/959) “Dili tutulmus, aln1 terlemis, ruhunu
teslim etmek {izere bulunan bir adamin abdest sirasinda sakalini hilalle-
meyi bile unutmamasi hakkinda ne sdylenebilir?” diyerek hayretini dile
getirmigtir.”’

5. Siifilerin Hz. Peygamber’in Rivayetlerini Yorumlamalari

Suafiler, zaman zaman Hz. Peygamber’in rivayetlerini yorumlamis-
lardir. Stfilerin yorumlamalarina bakildiginda ele alinan rivayetlerin daha
cok ahlak-1 hamide, muhabbetullah, varlik, insan, kainat gibi konularda
yogunlastigini, ahkdm hadislerine dair fazla yorum getirmedikleri tespit
edilmektedir. Bu yorumlar, hadislerin zahiriyle ve manasiyla ¢elismedigi
gibi, naslarin igari tefsirleri ile belirlenen kriterlerle uyumluluk arz etmek-
tedir. %

Bu yorumlamalara baz1 6rnekler vermek yerinde olacaktir:

Ebu Bekir Sibli’ye “Nefis azigint hazirladigi zaman itmi 'ndna erer.”
rivayeti soruldugunda Sibli’nin bu rivayeti “Nefis, aziginin kimden oldu-
gunu bildigi zaman itmi’nana erer.” Seklinde yorumladigi ve bu yorumu-
nu “Allah her seyi koruyup hakkini vermektedir™” ayeti ile destekledigi
bildirilmektedir.!® Yine Ebl Bekir Sibli’ye “Ehi-i beldyr gordiigiiniizde
Rabbinizden dfiyet temenni ediniz.”'*' rivayeti ile ilgili fikri soruldugunda
Ebl Bekir Sibli’nin “ehl-i bela”y1 “ehl-i gaflet” olarak, “ehl-i gaflet™i ise

“Allah’tan gafil olanlar” olarak tanimladig aktarilmstir.'

97 Tasi, el-Liima’, 105.

98  Siileyman Uludag, “isari Tefsir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
ymlari, 2001), 23/425.

99 en-Nisa, 4/85.

100 Tasi, el-Liima’, 121.
101 Tirmizi, “Daavat”, 91.
102 Tasi, el-Liima’, 121.
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”103 rivayeti

Ciineyd-i Bagdadi’ye “Sevginiz sizi kor ve sagir eder.
soruldugunda o, kisiyi kor ve sagir edenin diinyaya karsi olan muhabbet
oldugunu belirtmis, bu sevginin kisiyi ahirete kars1 kor ve sagir hale getir-
digini vurgulamigtir.'%*

Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’den bir 6rnek ise soyledir: O, “Diinya ve
onda mevcut olan seyler lanetlenmistir. Ancak Allahu Teald nin zikri bun-
dan miistesnddir.”'% hadisini “Burada Allahu Tedld’nin zikrinden murat,
haramlardan kaginmak, yani ziihd sahibi olmaktir. Ziihd, kisinin haramla

karsilastigi zaman Allahu Tedla’y1 hatirlamasidir.” olarak yorumlamigtir.!%

6. Siifilerin Hadis ve Siinnet Literatiirii: Kitibii’z-Ziihdler, Kirk
Hadis Mecmualari ve isari Hadis Serhleri

Mutasavviflarin erken donemlerde hadis ilmi ile irtibati; hadis rivayeti
ve siinnetin muhafazasi ve bunlarin yagam tarzi haline getirilerek uygulan-
mast iken, hicrl II. asirdan itibaren “kitabii’z-zithd” 6rnekleri ile hayatla-
rina temel aldiklar1 rivayetleri bir araya getirmisler ve zengin bir literatiir
olusturmuslardir. Esasen tasavvufi hayatin yayginlagsmasi ve sistemlesme-
sinde kitabii’z-ziihdlerin 6nemli rolii olmustur'”’. Kitabii’z-ziithdler hari-
cinde “Kirk Hadis” mecmualartyla mutasavviflarin hadis ilmindeki yet-
kinliklerini ve Hz. Peygamber’in hadislerine baghliklarini gérmekteyiz.'%
Ayrica Kur’an-1 Kerim ayetleri iizerine yapilan isari tefsir faaliyetleri gibi,
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rivayetler tizerinde “isarl” yorumlarda bulunulmus ve bu ¢er¢evede hadis-

ler lizerinde isari serh literatiirii ortaya ¢ikmustir.!%

103 Eba Davad, “Edeb”, 116.

104 Tusti, el-Liimd’, 121.

105 Tirmizi, “Ziihd”, 14; ibn Mace, “Ziihd”, 3.
106 Tusti, el-Liimd’, 122.

107 Yilmaz, “Giris”, 13.

108 M. Yasar Kandemir, “Kirk Hadis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2022), 25/468; Fahrettin Yildiz, “islami Ilimler, Divan Edebiyat: ve Tasavvuf Gele-
negindeki Yeriyle Tarihten Giiniimiize Popiiler Hadis Kitaplari: Kirk Hadisler”, TALID: Tiirkive
Arastirmalari Literatiir Dergisi 11/21 (2013), 420-423.

109 Yilmaz, “Giris”, 14.
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6.1. Kitabii’z-ziihdler

Tasavvufun temel kavramlarindan olan, “diinyaya ilgisiz davranmak,
gereginden fazla deger vermemek™ anlamina gelen “ziihd”, tasavvufun ilk
doénemlerinin hayat tarzidir. ilk donem sifilerinin genel tavri, kendilerini
ifade edis bigimleri, ilgili Kur’an-1 Kerim ayetleri ve Hz. Peygamber’in
tavsiyeleri dogrultusunda ziihd temellidir.

Tasavvufve hadis ilimleri cer¢cevesinde 6nemli bir kavram olan “ziihd”
icin, Kitabii’z-ziihd eserleri dncesi donemlerde sahih hadis kaynaklarinda
miistakil bablar tahsis edilmistir. Ilgili bablarda ziihd kavrammnmn anlam,
mahiyeti ve unsurlari ihtiva eden rivayetler yer almaktadir. Esasen ilk
donem stfilerinin diinyaya bakislarini, hayat tarzlarini olugturmada ve bu
anlayigin genis bir cografyaya yayilmasinda bu rivayetlerin etkili oldugu-

nu sdylemek miimkiindjir.'"°

Kitabii’z-ziihd literatiirliniin elimize ulasan ilk miistakil 6rnegi Abdul-
lah b. Miibarek’e (6. 181/797) ait olan Kitabii z-ziihd ve r-rekdik isimli
eserdir. Eserde Hz. Peygamber, ashab ve tabiinin ziihd, takva, verd’, husd,
ihlas, tefekkiir, tevekkiil, kanaat, riza gibi tasavvufun belli bagh kavram-
lar1 hakkindaki hadisleri ¢esitli boliimler ve basliklar altinda toplanmastir.
Bu bagliklandirma ve boliimlendirmelerin sistematik olmamasina ve bazi
zayif rivayetleri ihtiva etmesine ragmen eser ilk donem tasavvuf ve ziihd
anlayigina dair Hz. Peygamber referansh bilgiler vermesi agisindan 6nem-
lidir."! Hicri II. asra ait olan bu eser 6ncesinde Hasan Basri (6. 110/728)
gibi ilk donem stfilerinin Hz. Peygamber’in zahidane tavsiyeleri ve yasa-
yigina dair rivayetleri bir araya getirdikleri bilinmektedir.'”> “Yapilan her
bir ¢aligmay1 o donemin sartlar1 gerektirmistir.” kaidesi''® ¢ergevesinde
bakildiginda Kitabii’z-ziihdlerin Islam toplumunda Hz. Peygamber son-
ras1 siirecte meydana gelen siyasi, sosyal gelismeler; artan refah seviyesi,

110 Mehmet Emin Ozafsar, “Ziihd ve Rekaik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 44/535-536.

111 Mehmet Emin Ozafsar, “ez-Ziihd ve’r-Rekaik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yaynlar, 2013), 44/537; Abdulléh b. Miibarek, Kitdbii'z-ziihd ve 'r-rekaik — Zahidlik
ve Incelikler, ¢ev. Adil Teymur (Istanbul: Seha Nesriyat, 1992).

112 Ozafsar, “Ziihd ve Rekaik”, 44/536.

113 Ahmet Yildirim, “Hadis Edebiyatinda Ziihd Literatiirii ve Ziihdle ilgili Rivayetlerin Incelenmesi”,
Stileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/20 (2008), 123.
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miislimanlarin diinyaya daha fazla ragbet etmeleri neticesinde, rehber ni-
teliginde ve daha ziyade zahid-stfiler ya da zahid-muhaddisler tarafindan
kaleme alindiklarini sdylemek miimkiindiir. V/XI. yiizyil sonrasinda ise
kitabii’z-ziihd 6rneklerinde bir azalma goriilmektedir.'*

6.2. Kirk Hadis Mecmualar1

Hadis ve divan edebiyati literatiiriinde kirk hadis mecmualar1 6nemli
ve popiiler eserler arasindadir. {1k &rnegini Abdullah b. Miibarek’in el-Er-
batin’unun olusturdugu mecmualar1 derlemeye miiellifleri sevk eden birta-
kim faktorler bulunmaktadir. Bu faktorlerin en basinda Hz. Peygamber’e
isnad edilen “Benim hadislerimden kirk tanesini her kim, belleyip baskala-
rina da ogretirse, Allahu Tedld onu kiyamet giiniinde bilginler ve fakihler
arasinda diriltsin.” ya da “Her kim timmetime, stinnetimden kirk hadis hif-
zederek naklederse kiyamet giinii onu sefaat ettiklerim arasina katarum.”'"
mealindeki zayif hadis gelmektedir. Rivayet zayif olsa dahi boyle bir miij-
de zaman iginde genis bir literatiiriin meydana gelmesini saglamistir.

Mecmualarin derlenmesinde temel etken miijde ihtiva eden bu riva-
yet olmakla birlikte bagka sebepler de bulunmaktadir. Kisaca siralamak
gerekirse kirk hadis mecmualar1 Hz. Peygamber’in sefaatine nail olmak,
Islam geleneginde 6rfi bir dlgek olarak kirk rakami ve bu rakama atfe-

116

dilen 6nem''®, cehennem azabindan kurtulma arzusu, hayir dua almak ve

rahmetle yad edilme niyeti, faydasiz gecen zamam telafi etme istegi, Is-
lam’a ve Miisliimanlara hizmet etme diisiincesi, kiginin hocasi ya da devlet
biiytikleri tarafindan vazifelendirilmesi, bir dostun veya dgrencinin iste-
gini yerine getirme arzusu, hadis veya edebiyattaki yetkinligini gosterme
gayreti, bir konuyu aydinlatma maksadi, ders takrirlerinde ve vaazlarda
yardimci kitap ihtiyacini kargilama niyeti, hatta devlet adamlarina hediye

olarak sunulmak amaci ile kaleme alinmislardir.'’

114 Ozafsar, “Ziihd ve Rekaik”, 44/536.

115 Rivayetlerin metinleri ve degerlendirmeleri igin bk.: Yildiz, “Kirk Hadisler”, 407-409.

116 Nitekim kirk yas belli bir olgunlagmay1 gosterdigi gibi kirk giin, kirk yil, gibi zaman birimleri,
malin kirkta biri 6l¢iitler kiiltiirde ve dini muamelelerde 6nemli bir yer tutmaktadir.

117 Selahattin Yildirim, “Osmanli Muhaddislerinin Eserleri ve Bunlar Arasinda Kirk Hadis Calig-
malarinin Yeri”, Uluslararasi Katilimli Sempozyum: Anadolu’da Hadis Gelenegi ve Daru’l-Ha-
disler, 2011, 147-152; Yildiz, “Kirk Hadisler”, 413; Abdiilkadir Karahan, “Kirk Hadis Terciime-
lerine Umumi Bir Bakis ve Ankarali Ismail Rustihi’nin *Terciime-i Hadis-i Erbain’i”, Tiirkiyat
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Kirk hadis mecmualari manziim, menslr veya manzim-mens{r ka-
risik olarak derlenmislerdir. Arapca, Farsga, Tiirkce olarak kaleme alin-
miglardir. Arap edebiyatinda daha ziyade mensir kirk hadis mecmularina
rastlanmaktadir. Bunun en 6nemli sebebi Arap cografyasinda kirk hadis
mecmualariin ulema ve mesayih tarafindan kaleme alinmasidir. Bununla
birlikte Iran edebiyatinda sair ve ediplerin bu tiire gdstermis olduklari te-
vecciih sebebiyle manziim kirk hadis mecmualari karsimiza ¢ikar. Tiirk-Is-
lam cografyasinda ise peygamber sevgisi; ulema, mesayih, edip, siir bir-
cok kesimin Tiirk¢e, Arapga, Fars¢a olarak manziim, mensir ¢ok sayida
mecmua viic(da getirmesine vesile olmustur. Bir miiellifin birden fazla
kirk hadis mecmuasi tertip ettigi goriilmektedir. Bazi mecmualarda belli
konular hakkinda kirk hadis bir araya getirilirken, bazi mecmualar belli
konular etrafinda segilen hadislerin serh edilmesiyle olusmustur. Kirk ha-
dis mecmualarina baslik teskil eden konular genellikle Kur’an-1 Kerim’in
faziletleri, Islam’in sartlar, ziihd ve takva, diinyevi mesgaleler, ilim ve
alim, siyaset ve hukuk, ictimai ve ahlaki hayat, bir kavim, bolge veya seh-

rin fazileti, tip, hiisn-i hat gibi konulardir.!'®

Osmanl1 Devleti’nin kurulus siireciyle Tiirk-islam cografyasinda kirk
hadis mecmualarina tasavvufi bir {isltip hakim olmustur. Bu donemde bir-

cok tasavvuf biiytigliniin kirk hadis mecmuasi derledigi goriilmektedir.'"’

Kirk hadis literatiiriinde tasavvufi isimler tarafindan kaleme alinan
mecmualarda 6ne ¢ikanlar soyle siralanabilir: Ebl Said el-Malini’nin (6.
412/1022) sifi rivayetleriyle gelen hadisleri derledigi Kitabii'l-erbain fi
suytihi s-sifiyye’si, Hiiseyin es-Siilem1’nin (6. 412/1021) Kitabii’l-erbain
fi ahldkis-siifiyye’si, Eb Nuaym el-Isfahani’nin (6. 430/1038) tasav-
vuf ehlinin ahlak ve davraniglarina esas teskil eden Kitabii'l-erbain ald
mezhebi’l-miitehakkikin mine s-sifiyye’si, Abdilkerim Kuseyri’nin (6.
465/1072) Erbain hadis’i, Ahmed er-Rifai’nin (6. 578/1183) el-Erbaiine
hadisen’i, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin (6. 638/1240) el-Erbaiin ve el-Er-

bauine t-tival’i, Hact Bektas-1 Veli’nin (6. 669/1271) Kirk Hadis’i, Sad-
Mecmuast 10 (1951-1953), 238.

118 Abdiilkadir Karahan, “Kirk Hadis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2022), 25/469-470.

119 Yildiz, “Kirk Hadisler”, 420.
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reddin Konevi’nin (6. 673/1274) yirmi dokuz hadisi iceren Serhu hadis-i
erbain’i, Somuncu Baba'nin (6. 815/1412) Tuhfetii’l-ihvan’1, Cemal
Halveti’nin (6. 899/1494) derledigi hadisleri tasavvufi bir iislipla kisa-
ca serh ettigi el-Ehddisii’[-kudsiyye ve’l-asarii’l-Mustafaviyye’si ve Serh
hadis erbain en-Nebeviyye’si, Mesnevi sarihi Ismail Rustihi Ankaravi’nin
(6. 1041/1631) Mevlevi adap ve erkanini delillendirmek maksadiyla kirk
hadisi yorumladig1 Serhu hadis-i erbain’i, Ismail Hakki Bursevi’nin (6.
1137/1724) Serhu’l-erbain hadisen ve Erbain hadis sahthatii’l-mesdnid
eserleri, Ahmed Ziydeddin Giimiishanevi’nin (6. 1311/1893) Hadis er-
bain’i, Omer Ziyaeddin Dagistani’nin (6. 1389/1921) Hadis erbain mec-
muasi Islam ve Tiirk cografyalarinda stfiler tarafindan tasavvufi mahiyette
derlenmis kirk hadis mecmualarina 6rnek gosterilebilir.!*

6.3. Isari Hadis Serhleri

Hadislerin tedvin edildigi donem olan hicri II. ve III. asirlar ayni za-
manda ilk dénem siifilerin yasadigi zaman dilimidir. ilk donem stifilerinde
hadis ilmi ve hadis rivayeti ile mesgul ve meshur olmus isimlere rastlamak
miimkiindiir. Ancak hadis ilmi ile ilgilenen ve sifi kimligi agir basan isim-
lerin bir muhaddis hassasiyeti ile hadislerle ilgilenmediklerini, hadis isnadi
konusunda toleransli davrandiklarini, bu sebeple muhaddisler tarafindan
tenkit edildiklerini sdylemek miimkiindiir. Bu toleransl tavrin en biiyiik
sebebi stfilerin hadisleri bir irsad ve nasihat vasitasi olarak goérmeleridir.
Stfiler igin esas olan rivayet zinciri degil, rivayetin i¢cerdigi mesajdir.

Kur’an-1 Kerim ayetlerine getirilen igari yorumlar gibi rivayetlere de
isarl yorumlar yapilmis ve isari hadis serhleri literatlirii meydana gelmis-
tir. Isari hadis serhlerinin ortaya c¢ikmasi, sifilerin tecriibe ettikleri hal-
ler ve bu haller karsiliginda edindikleri ilimle baglantilidir. “Batin ilmi”

olarak tanimlayabilecegimiz bu ilim, bir kudsi hadiste'*' bildirildigi iizere

120 Yilmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri, 34-108; Kandemir, “Kirk Hadis”, 25/468; Y1ldiz, “Kirk Hadis-
ler”, 420-422.

121 “Allahu Tedla Hazretleri soyle ferman buyurdu: ‘Kim benim veli kuluma diismanlik ederse, ben
de ona harp ilan ederim. Kulumu bana yaklastiran seyler arasinda en ¢ok hosuma gideni, ona
farz kildigim seyleri eda etmesidir. Kulum bana ndfile ibadetlerle yaklagmaya devam eder, so-
nunda sevgime erer. Onu bir sevdim mi artik ben onun isittigi kulag:, gordiigii gozii, tuttugu eli,
yiiridiigii ayag (aklettigi kalbi, konustugu dili) olurum. Benden bir sey isteyince onu veririm,
benden siginma talep etti mi onu himayeme alir, korurum. Ben yapacagim bir seyde, miimin ku-
lumun ruhunu kabzetmedeki tereddiidiim kadar hi¢ tereddiite diismedim: O 6liimii sevmez, ben de
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Allahu Teéla’nin hosnutlugunu kazanacak isler yapan kullara mahsus Al-
lahu Teala’nin bahsettigi bir ilimdir. Dolayisiyla stifilerin tecriibe ettikleri
halleri ve haiz olduklar ilimleri geregi hadislere yaklagimi farkli farkli
olmustur. Ayn1 hadislere benzer yorumlar getirilmedigi gibi stfilerin serh
ettikleri hadisler de birbirlerinden farklilik arz etmistir.'?* Isarf hadis serh-
leri literatiiriinii inceledigimizde yapilan serhlerin iki ana baslikta toplan-
diklarmi gdrmekteyiz:

a) Ziihd, takva, ihlas gibi ameli ve ahlaki konular

b) Varlik, insan, kainat, ilm-i lediin gibi varlik ve tefekkiire dair ko-
nular.'?

Bilhassa ilk donem stfilerinin gserhlerinde ameli tasavvufun kavramla-
rina rastlantyorken, tasavvufun tarihi seyri ve gelismesiyle sonraki siireg-
lerde serhlerdeki kavramlar gesitlenmistir.'**

Isari hadis serhlerinin ilk 6rnegi Hakim Tirmizi’nin (5. 320/932) Nevd-
diru’l-usul adl1 eseridir. Hakim Tirmizi 6ncesi donemde, Hasan-1 Basri (0.
110/727), Siifyan-1 Sevri (6. 161/778) gibi ilk dénem sifilerinin hadis eser-
lerine rastlamak miimkiinse de bu eserler serh olmaktan ziyade mecmua
Ozelligi tagimaktadir. Stfilerin hadis serhinde yoneldikleri tercihlerden
birinin de mecmualarin1 kirk hadis serhi iizerine tertip etmek oldugunu
gormekteyiz. Bununla birlikte EbG Bekir Kelabazi’nin (6. 380/990) Bah-
ru’l-fevaid’i, Ahmed er-Rifai’nin (6. 578/1183) Haletii ehli’l-hakika maAl-
lah’1, Ebl Hafs es-Siihreverdi’nin (6. 632/1234) Risdle seyr ve tayr’, Ab-
diilkerim Celveti’nin (6. 1100/1689) Tenviru s-salikin ve Mecma ‘u’l-fevaid
adl eserleri, Ahmed Ziyaeddin Glimiishanevi’nin (6. 1311/1893) muteber
hadis kaynaklarmdan derleyerek hazirladig1 Ramuzu’l-ehddis’ini serh et-
tigi Levamiu’l-ukiil eseri, Omer Ziyaeddin Dagistani’nin (6. 1339/1921)
Ziibdetii’I-Buhadri’si, Es’ad Erbili’nin (6. 1349/1931) Kenzii’l-irfan adl
eseri, isarl hadis serhlerinin meshurlarindandr.

onun sevmedigi seyi sevmem.’ (Buhari, “Rikak”, 38.)
122 Bardakge1, “Tasavvufi Diigiince”, 48.
123 Yilmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri ve Konevi'nin Kirk Hadis Serhi, 34.

124 Konunun kapsamli bir mukayesesi i¢in bk: Necmeddin Seker, Ilk Dénem Siifilerinde Hadis
Yorumu, (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998), 40-47.
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Bazi isari hadis serhi eserleri tek bir hadisi serh etmek icin kaleme
alinmustir. Bunlara Sa’deddin Miieyyed el-Hamevi’nin (6. 650/1252) Serhu
hadis kiintii kenzen eseri, Said Halil el-Alay1’nin (6. 751/1360) Serhu’l-ha-
dis el-miiselsel bi’l-evliyd’s1, Ibn Receb el-Hanbeli’nin (6. 795/1393) Ser-
hu hadis Muaz ve Serhu hadis Inne ebgata evliva indAllah eserleri, Abdur-
rahman Cami’nin (8. 898/1492) Serhu Amdiye’si, Cemal Halveti’nin (6.
912/1506) Serhu hadis InnAllahe haleka Ademe ald siretihi’si, Karabas-1
Veli’nin (6. 1074/1686) Serhu hadis Hubbibe ileyye min diinydkiim eseri,
Ismail Hakki Bursevi’nin (6. 1137/1724) Kenz-i mahfi, Serhu Iza tehayyar-
tiim fi’l-umir, Serhu el-Mii 'min mir’dtii’[-mii 'min eserleri, Mistakimzade
Siileyman Sa’deddin’in (6. 1202/1788) Serhu hadis men arefe nefseh’i,
Halid el-Bagdadi’nin (6. 1242/1826) Serhu hadis-i Cibril’i, Haririzade
Kemaleddin Efendi’nin (6. 1299/1881) Feyzu'l-mugni fi serhi hadis-i ku-
dsi men talebeni eserleri 6rnek gosterilebilir.

Isari hadis serhleri arasinda Eb(i Cemre el-Ezdi’nin (8. 699/1300) Beh-
cetii 'n-niifiis eseri Buhari’ye; Muhammed el-Miinavi’nin (6. 1031/1621)
Feyzu’l-kadir serhu’l-Camiu s-sagir eseri SuyUti’nin Cdmiu s-sagir’ine
yapilmis serhler olarak dikkat ¢ekicidir.

Sonug¢

Tasavvufun bir ilim olarak tarih sahnesine ¢ikmasi diger ilim sahalari-
na gore daha geg bir zamandadir. Bunun en 6nemli sebebi tasavvufun Hz.
Peygamber doneminde bir ahlak sistemi, bir hayat tarzi olarak var olmasi
iken, Hz. Peygamber sonrasi siirecte donemin gerektirdigi aciliyetler, ce-
vap bulunmasi gereken sorular olmasidir. Bununla birlikte Hz. Peygamber
sonrasi1 siirecte Miisliimanlarin degisen hayat standartlari, sosyo-ekono-
mik ve siyasi sartlar, yiikselen refah seviyesi karsisinda Misliimanlarin
Hz. Peygamber doneminin aksine hizlica diinyaya meyletmeleri tasavvuf
ilmine duyulan ihtiyacin sebepleri arasindadir. Tasavvufun ilk donemi ola-
rak sayilabilecek h. II. asrin sonlarma dogru stfilerin irfan meclislerinde
konusulan ve toplumda tartisilan, soru sorulan meseleler hakkinda yazili
eserler kaleme aldiklarint goriilmektedir. Bu gelisme tasavvufun ilimler
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arasindaki yerini belirlemek agisindan 6nemlidir. 11k etapta ameli bir sis-
tem olup daha ziyade siinnetin ihyasi iizerine temellenmis olan tasavvufun
sonraki donemlerde 1stilahlariin olustugu; stfilerin varlik, bilgi gibi ko-
nularda fikirler beyan ettikleri ve bu literatiir cergevesinde 1stilahlarin ve
eserlerin meydana geldigi anlasilmaktadir. Fetihlerle Is1Am cografyasinin
genislemesi de farkli cografyalardaki farkli kiiltiirlerle tasavvufi hayatin
renklenmesini, ¢esitlenmesini beraberinde getirmistir.

Tasavvufun gerek bir yasam sekli olarak, gerek hakkinda sorular soru-
lan, tartismalara konu olan ilmi bir saha olarak biitiin bu siireglerde temel
dayanaklarinin Kur’an ve siinnet oldugu rahatlikla sdylenebilir. Dinin tari-
fi noktasinda en temel argiimanlardan olan “Cibril Hadisi” tasavvufun ana
delillerinden biridir. Ayrica tasavvufun 6ngordiigli “insan-1 kdmil” olma
yolunda kisiye yardimci olabilecek prensipler, Hz. Peygamber’in tavsiye
ve uygulamalaridir. Esasen tasavvufun temel gayesi; Hz. Peygamber’in
sahsinda miiesseselesmis olan giizel ahldki ile donanip onu hayata gecir-
mek, bu giizel ahlak uygulamalarinin siireklilik arz etmesini saglamaktir.
Bu disiplini olustururken stfilerin en 6nemli yardimcist Hz. Peygamber’in
stinnetidir.

[lk donem sifilerinin hadis ilmiyle mesgul olduklar1 ve aralarinda
hadis ravilerinin bulundugu bilinmektedir. Ayrica miirsidlerin miiridlerine
“muhaddis bir sifi” olmalar1 yolunda tavsiyelerde ve dualarda bulundukla-
11 kaynaklarda aktarilmaktadir. Ancak bu noktada sGfilerin en fazla elestiri
aldiklar1 husus hadislerden sihhati itibariyle tartismali olan rivayetleri ka-
bul etmeleridir. Rivayetlerin sihhatine hassasiyet gdstermemeleri sebebiy-
le tenkit edilmislerdir. Stfilerin gerek rivayet ettikleri gerekse uygulama-
larmna esas aldiklar1 temel hadislerin, hadis miinekkitleri tarafindan sihhati
iizerinde ittifak bulunulan hadisler olduklarini tespit etmek giic degildir.
Ancak sifilerin bilhassa varlik, bilgi, tefekkiir, ahlak-1 hamide bahislerin-
de konuyu teyid etmek ya da 6zendirmek maksadiyla bu tip rivayetlere
yer verdikleri goriilir.'® Bu tartismali rivayetler ahkam bilgisi ihtiva et-
memektedir.

125 Mehmet Necmettin Bardakei, “Tasavvufi Distinceye Kaynak Olmast A¢isindan Bazi Hadisler
Uzerine Bir Inceleme”, Arayislar: Insan Bilimleri Arastirmalar: 1/1 (1999), 48.
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Safilerin hadis ilmine gosterdikleri 6zen zaman iginde bir literatiir
meydana getirmigtir. Stfiler derlemis olduklar1 kirk hadis mecmualari,
kitabii’z-ziihdler ve isari hadis serhleri ile Hz. Peygamber’in takipgisi ve
ahlakinin temsilcisi olduklarini gozler dniine sermislerdir. Kitabii’z-ziihd
eserleri ile Hz. Peygamber’in diinyanin gegiciligine dikkat ¢eken, diinya
ile irtibatin nasil olmas1 gerektigine isaret eden rivayetlerini bir araya ge-
tirdikleri; kirk hadis mecmualari ile bilhassa Hz. Peygamber’in miijdesine
mazhar olmak i¢in, ona sevgi ve bagliliklarinin bir nisanesi olarak bu mec-
mualar1 derledikleri anlasilmaktadir. Isari hadis serhleri, sifilerin manevi
egitimleri neticesinde vasil olduklar1 hakikate dair, genellikle irsad etmek
maksadiyla kaleme aldiklar1 eserlerdir.

Netice itibariyle gerek hadis ilmi ile mesguliyet noktasinda, gerek
stinnetin uygulanmasinda sGfilerin Hz. Peygamber’in mirasina sahip ¢ika-
rak onun sistemli bir sekilde uygulanmasina gayret ettiklerini, tasavvufun
oturdugu sacayaklarindan birinin siinnet oldugunu, tasavvuf tarihi boyun-
ca sufilerin siinnete ittiba konusunda hassasiyet gostererek ¢evrelerini bu
kriter ¢ergevesinde olusturduklarini séylemek miimkiindiir.
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Giris

Bazi arastirmacilar Islam tarihini, ilk peygamber Hz. Adem ile baslat-
maktadirlar. Ancak konu baghgimi goz 6niine aldigimizda biz Islam tarihini
Hz. Muhammed’in risaletle gorevlendirilmesi ile baglatip giiniimiize kadar
olan zaman dilimi icerisinde incelemeyi tercih ediyoruz. islam tarihi ilmi/
siyerin kaynaklarina baktigimizda Kur’an-1 Kerim ve hadis en basta gel-
mektedir. Araplarin neseplerine olan asir1 bagliliklari sebebiyle ensab ilmi,
Cahiliye Donemi’nde Arap kabileleri arasinda siiregelen savaslarin anlati-
m1 anlamina gelen Eyyamii’l-Arap ve edebiyatta zirve kabul edilen siirler
de Islam tarihinin kaynaklar1 arasinda yer almaktadur.

Islam medeniyetinin insasinda olusan bilim dallari, genel itibariyla
son ilahi kitap Kur’an-1 Kerim’i ana merkeze alarak gelismislerdir. Ozel-
likle Kur’an’da yer alan gegmis milletlerle ilgili bilgiler ve yorumlar, gec-
mis milletlerin dinleri ve medeniyetleri sebebiyle islam tarihi ilmi/siyerin
temel kaynag1 kabul edilmektedir. Bu durum sadece Islam tarihi ilminde
degil, tefsir, hadis, fikih, kelam ve tasavvuf ilimlerinde de temel alinmistir.
Kur’an-1 Kerim, insanlar1 muhatap aldig1 i¢in onlarla ilgili en sahih ve en
dogru bilgi kaynagidir.

Islam peygamberinin hem bir el¢i hem de bir beser olarak hayatin
anlatan, yasadigi cevrenin sosyo-kiiltiirel vasati ve ekonomik yapis1 hak-

Dog. Dr. Giresun Universitesi islam Tarihi ve Sanatlari Boliimii Islam Tarihi Anabilim Dali Og-
retim Uyesi.
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kinda bilgi veren hadisler ikinci temel kaynaktir. Hadisler bizzat ondan
rivayet edilen, diger bir ifade ile kendisinin soz, fiil ve takrirlerini icerisine
alan siinnetleridir. Hz. Muhammed’den hemen sonra en fazla ilgilenilen
konu, onun yasayisini izah eden hadis bilimi olarak kabul edilir. Neticede
Hz. Muhammed’in kendi doneminde Kur’an-1 Kerim ile karigma ihtima-
linden dolay1 yazimina izin vermedigi sozleri, kendisinden sonra 6zellikle
Kur’an’in Hz. Ebl Bekir zamaninda iki kapak arasina alinmasindan sonra
yazilmaya baslanmistir. Kur’an’in toplanip kitap haline getirilmesinden
sonra onun daha iyi anlasilmas1 amaciyla, olaylar karsisindaki refleksleri
ve dini bizzat kendi sahsinda yasayip insanlara drnekligi nedeniyle daha
ashab hayatta iken hadis sahifeleri toplanmaya baglanmistr.

Genel itibariyla siyerin hadis ilminin bir subesi oldugu, zira hadis
eserlerinin bablara ayrilmasi ile siyer eserlerinin olustuguna dair goriis telif
tarihleri dikkate alindiginda tartigilmasi gereken bir konudur. Zira hacimli
hadis kiilliyatinin siyer eserlerinden once kayitlara gegtigi ile ilgili bag-
layict bir bilgi bulunmamaktadir. Bilgi kaynaginin ilkine ulasmada takip
edilen isnad kavraminin daha ¢ok hadis ilminde 6ne ¢ikmasi, diger ilimleri
icerisine almak anlaminda degil bilgilerin dogrulanmasi i¢in basvurulan
bir yéntem olmasindan dolayidir. Urve b. Ziibeyr ve ibn Sihab ez-Ziihri
gibi ilk miiellifler hem Hadis hem de Islam Tarihi’nin ortak kaynaklari
kabul edilen sahislaridir. Ne var ki siyer miiellifleri senetleri uzatarak oku-
yucular1 stkmama adina toplu isnada bagvurmalari muhaddislerin tenkitle-
rine maruz kalsalar bile metin kritigi de yapip zaman igerisinde bu sistemi
gelistirerek tarihgilik alaninda biiyiik gelisme saglamislardir.! Tarihgiler,
nesnel olarak kendilerine ulagan haberleri almislar, bazi bilgiler elestiriye
acik olmasina ragmen aktarmaktan geri durmamislardir. Hele Ibn Sa’d’la
baslayan karsilagtirmali nakil donemi, haberleri karsilagtirmali olarak ver-
meleri nedeniyle kendilerinden sonraki tarihgileri etkilemistir. Diger taraf-
tan her miellif kendisine ulagan haberleri ve bulgular1 eserine ekleyerek
zemini genisletmis ve eserler gittikge milkemmellesme yoluna girmistir.
Kaldi ki eserlerde de sadece muttasil hadislerin kullanilmayip dogrudan

1 Saban Oz, Siyer e Giris (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 16.
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peygambere atfen kullanilan merfu hadislerin de kullanildigini unutma-
mak gerekmektedir.

[Ik donemler daha sade ve duru bir kaynak varken zamanla kimile-
ri, Hz. Muhammed’in siyasi alanda soyledigi bazi sozleri baz alip bag-
lamimdan kopararak ilk donem dini ayrismalarda kendi iddialarini kutsal
bir igerige biiriindiirmek i¢in kullanmiglardir. Muarizlarina tistiin gelmek
icin Kur’an’da bulamadiklar1 bazi bilgiler i¢in peygamberi konusturarak
desteklemeye ¢aligip siyasi diisiincelerini dini baglayiciliga kavusturmak
istemislerdir. Diger taraftan baglangicta kaynaklar sinirh iken degisik kiil-
tirlerle etkilesimin sonucu 6zellikle Ehli kitaptan ihtida edip Miisliiman
olanlarin kendi kiiltiirleri ile birlikte Islam toplumuna entegrasyon siireci
ve igerisinde tahrif olmus kitaplariyla yilizlesmeleri sonucu ilk ihtida eden
migriklerle aralarinda bir rekabet ortaya ¢cikmistir. Miellifler, onlarin sdy-
lemlerine cevap sadedinde siyer kitaplarinda Hz. Peygamber’in semail ve
deléiline, Yunan ve Hint mitolojisine kadar eski medeniyetlerin tarihine
yer vermislerdir Boylece ilk elden tarihi kaynaklarin hacmi ¢ok sinirli iken
her miellif bir 6nceki kaynaga eklemeler yaparak eserlerinin hacimlerini
genigletmistir.

Islam tarihi/siyer ilminin olusumunda ilk basta Hz. Muhammed’in ha-
yat1 dncelendiginden onun yetistigi ortam ve o ortami aydinlatan tavirlari/
siinneti tarihin olusumuna 6nemli katkilar saglamistir. Putperest Kureys
toplumunda dogup biiyiiyen elgiyi anlamak ve tarih yazmak i¢in, onun biz-
zat aciklamalarda bulundugu sirk ortami ile ilgili bilgiler degerlidir. Hz.
Peygamber’in topluma alternatif olarak olusturdugu hak dini yerlestirme-
ye calisirken ortaya koydugu emeklerini, kabileler arasindaki asabiyet ile
miicadelesini anlamadan bir yere varilamayacaktir.

1. islam Tarihi Siinnet/Hadis iliskisi ve Metodolojik Farklihklar

Her ne kadar basligimiz Islam Tarihi ilmi-Siinnet iliskisi olsa da bir
fikiher titizligi gdstermeden ¢ogu kez hadis-siinnet kavramlarini birbirleri-
nin yerine kullanacagimizi belirtmek isteriz. Muhaddislerin hadislerin Hz.
Muhammed’e aidiyeti konusunda tarih bilgisinden istifade etme zorunlu-
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lugu bulunmaktadir. Ravilerin dogum tarihlerinden hareketle kendisinden
hadis aldiklar1 kisileri, bu kisiler ile goriisiip gortismediklerini tespit et-
mek, goriismiis olmalar1 halinde hocalarmin yaslarindan kaynaklanan bazi
geriatrik problemlerinin olup olmadiklarini belirlemek vb. durumlar i¢in
tarihi verilerden istifade etmislerdir. Ayrica ravilerin nereye ne zaman se-
yahat ettikleri, hocalarmin kim oldugu, kimlerden ders aldig1 ve kimlere
ders verdigi dahasi ravinin diiriistliik gibi hasletleri, hafiza gibi kabiliyet-
leri, u¢ firkalara mensubiyetleri, seyahat ettikleri yerlere hangi zaman di-
liminde vardiklart mutlaka bilinmelidir. Raviler hakkinda ipuglart verecek
olaylarin arastirilmasi hadis ravilerinin hayatlarmin yazilma zarureti islam
tarihinde biyografinin 6zel bir tiir olarak ortaya ¢ikmasinda 6nemli rol oy-
namistir. Iste hadis alimlerinin bu ihtiyaglar1 ancak tarihsel perspektifle ta-
yin edilebilir. Zaman igerisinde hadis ilmi miistakil bir ilim olarak dogmus
ve her bilim dalinin diger bilim dallariyla iliskilerinde oldugu gibi organik
bagin ortaya ¢ikmasint mecbur kilmistir. Eger boyle bakilirsa hadis ilmi
tarih ilmi catis1 altinda bir konu olarak da degerlendirecek ve bunu hadis
tarihi olarak anlamak da miimkiin olacaktir. Hadis ravilerinin o giiniin sart-
larinda cerh-tadile tabi tutulmasi ve isnad’da yer alan ravi hoca iliskileri
acisindan tespiti nedeniyle hadis ilminin hakkini teslim etmek gerekmek-
tedir. Ancak hadis zincirinde herhangi bir inkita olmamasi i¢in hoca-tale-
be iligkilendirilirken her ikisinin de dogum ve 6liim tarihlerinin bilinmesi
kagimilmazdir. Her ne kadar dogum tarihleri ile ilgili y1il ve giin tespitini
belirlemek zor olsa bile 6liim tarihlerinin kesin olarak bilinmesi hadisci
acisindan onemlidir.

Her ne kadar hadis ilminde biyografi daha ¢cok 6n plana ¢iksa bile ne-
ticede biyografi tarih ilmi a¢isindan yadsinamayacak bir 6zellige sahiptir.
Buna 6rnek olarak Buhari’nin (6.233/847) Tarihu’l-kebir, Tarihu l-evsat ve
Tarihu s-sagir adli eserleriyle diger bazi hadiste 6n plana ¢ikmis alimleri
gosterebiliriz. Ayrica biitiin dini bilimlerin bilim dallariin kendi agisindan
degerlendirdigi hadisgilerin ravileri sahabe, tabiin, tebe-i tabiin gibi nesil-
lere ayrilarak incelendigi tabakat kitaplarini da bu kategoriye dahil edebili-
riz. Bu konuda 6zellikle ismi gegen kisilerin 6liim tarihlerinin verilmesine
hassasiyet gdstermesiyle meshur olan ilk olan telif ibn Sa’d’mn (6. 230/845)
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Tabakatii’l-kiibra isimli biyografi eseridir. Ibn Sa’d’m eserinin ilk iki cil-
di Hz. Muhammed’in semailinin de eklendigi siyeri kapsarken ii¢lincti ve
dordiincii ciltleri sahabeye, sonraki {i¢ cildi tabiine ve son cildi ise Miislii-
man kadinlara ayrilmigtir. Bu konuda daha degisik eserler olmakla birlikte
Ibn Nedim’in (6. 400/1010) islam’1n ilk dért asrinda ilmi faaliyetlere 151k
tutan ¢ok sayida hadisci, tarihg¢i, sair ve kelamcilarin biyografisini ve kitap
isimlerinin yer aldig1 e/-Fihrist isimli eseri 6nemlidir.

Yukarida da belirtildigi gibi hadis ilminin tarihe nasil ihtiyaci varsa
Islam tarihinin de hadis’e mutlak manada ihtiyaci oldugu kagimilmazdur.
Biitiin dini bilimlerde oldugu gibi ilk kaynak Kur’an-1 Kerim ve ikinci-
si de onu insanlara agiklayan Allah’in kulu ve el¢isi Hz. Muhammed’in
hadisi/siinnetidir. Yukarida belirttigimiz gibi Islam tarihinin baslangici
noktasinda bazi tartismalar olsa bile biz daha ¢ok Hz. Muhammed ile bag-
latmay tercih etmekteyiz. Ancak Islam tarihinin Hz. Adem’den basladig1
gercegini yadstyamayiz. Bu baglamda baktigimizda ilk siyer kitaplarin-
da da atif yapildigi iizere hadis kitaplarinda gecmise dair tarihe kaynaklik
edecek boliimler bulunmaktadir. Vahiy siireci ilk peygamber Hz. Adem
ile bagladigindan temel hadis kaynaklarinda sadece Hz. Adem degil diger
elciler hakkinda da bilgiler ihtiva eden “Bed’ii’l-halk”, “Enbiya” ve “Ka-
sasii’l-enbiya” boliimleri mevcuttur. Hz. Muhammed’in hayati ve savasla-
rina dair hadisler iceren “Siyer ve Megazi”, sahabeyle ilgili bilgiler sunan
“Menakib”, “Ashabii’n-Nebi”, “Menakibii’l-ensar” ve Fezailii’s-sahabe”

isimli bolumler almaktadir.

Hadis alimleri eserlerinde diger din mensuplart ile ilgili hi¢cbir mal-
zeme veya bilgi almayip sadece Miisliimanligi sahitli kisilerden aldiklar
bilgileri aktararak en sahih bilgileri de hazir olarak tarih¢iye sunmustur. lk
siyer ve Islam tarihi miiellifleri naklettikleri baz1 haberleri isnadsiz olarak
da bildirmislerdir. Ornegin giiniimiize kadar gelen ilk siyer ve islam tari-
hi miielliflerinden Ibn Ishak (151/768)* eserinde Cahiliye dénemi, Yemen
tarihi, Arap kabileleriyle onlarin dini anlayislarindan ve Peygamber’in de-

2 Mustafa Fayda, “Ibn ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
1999), 20/93-96.
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delerinden bahsederken sened zikretmemistir.* Gegmise ait bilgileri tarihgi
anlayisi ile derleyen miiellifler bazen Yahudi, Hristiyan ve Mecusiler’in
eserlerinden nakiller yapmada ¢ok da hassas davranmamislardir. ik elden
kaynak olan Ibn Ishak, bu kesimlerden nakiller yaptig1 gibi atif yaptigi
eseri yazma yerine daha muglak “Tevrat ehli” veya “acemler” gibi ifadeler
kullanmigtir. Kendisinden haber alinanlarin Miisliiman olmaysislari, bizati-
hi “Miisliiman olma” sartin1 tasimadiklarindan hadisgiler tarafindan kabul
etmeleri miimkiin olmamuistir.

Imam Malik isi biraz daha ileriye gotiirmiis Ibn Ishak’1 Hz. Peygam-
ber’in Hayber, Benli Kureyza ve Benti Nadir gibi gazvelerine dair bilgileri
Yahudi asilli Miisliimanlardan almasini bile kabullenemeyerek onu elestir-
mekten geri kalmamustir.* Tarihgiler olaylari birlestirmek zorunda oldugun-
dan isnadlarn birlestirerek hangi bilginin hangisine ait oldugu ¢ok da belli
olmayan rivayetler olusturmalar1 ve bazen sahsi kanaatlerini de rivayetlere
ekleyerek birgok malumati tek bir olayin parcasiymis gibi sunmalari, ha-
disgilerin tarihgileri tenkit etmesine sebep olmustur. Hadisgiligi ile birlikte
tarihgiligi de 6n plana gikan Urve b. Ziibeyr, Ibn Sihab ez-Ziihri, Ibn Ishak
ve Vakidi gibi megazi yazarlar1 bu yontemi kullanmistir. Ozellikle Ahmet
b. Hanbel’in “Metnin kime ait oldugunu agiklamadan bir hadisi ayn1 anda
bir¢ok kisiden rivayet ediyor” elestirisi bunun drneklerindendir. Buradan
hareketle hadis alimlerinin telif ettikleri temel hadis kaynaklarinda, ge¢mi-
se ait malumatlari tarih¢i mantigi ile degil kendi yontemleri ¢ergevesinde
konu biitlinliiglini 6ncelemeden farkli bagliklar halinde toplayabilmisler-
dir?

2. Bir Biyografi Olarak Siyer

Tarihi belgeler arasinda yer alan biyografilerin ne zaman yazilmaya
baglandigiyla ilgili tartigmalara girmeden sunu belirtmek gerekir ki Hz.
Muhammed’e gelinceye kadar diger ilahi dinlerin peygamberleri, tarihi
degistiren insanlar olarak goriilseler bile peygamberlerle ilgili biyografik

3 Muhammed b. Yesar Ibn ishak, es-Siretii 'n-Nebeviyye (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1978), 3-5.
4 Fayda, “Ibn Ishak”, 20/94.

5 Ahmet Yiicel, “Hadis {lminde ‘Tarih’ Anlay1s1 ve ‘Hadis Tarihi’ Yazicihg1”, Tiirkiye Arastirmalart
Literatiir Dergisi 11/21 (2013), 278.
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eserler 6n plana ¢ikmamistir. Orta Cag Hristiyan diinyasinda daha ¢ok aziz
ve dini 6nderlerin hayatlarini konu edinen biyografik (hagiografik) eserler
yazilmistir. Her ne kadar Ronesans sonrasindaki siire¢ sekiiler biyografinin
yiikselisi ve hagiografinin hor goriildiigii bir donem olsa da mikro tarih
acisindan yazilan bir donem olmasi, kilisenin insanlar {izerine uyguladik-
lar1 despotizm ve kilise hayatina ait ipuglar1 vermesi agisindan yeniden
ilgi odag1 olmasini saglamistir. Tarihi siiregte bazi siibjektiflikleri olsa bile
gecmise ait bilgilerin elde edildigi 6nemli kaynaklar arasindaki yerini ko-
rumustur.

Yiiz y1l gibi kisa bir tarih icerisinde Ispanya’dan Cin sinirma kadar ge-
nis bir kara pargasina yayilan islim medeniyetinde, hadis nakil ve derleme
ilmine ilaveten daha 6nce sozli kiiltiir olarak agizdan agiza dolasan riva-
yetler de kayit altina alinmistir. Nesep bilgisini onemseyen Arap kiiltiiriin-
de sozlii olarak aktarilan eyyam ve ensab gelenegi ile Arap kahramanlari
ve onde gelen kisilerin hayat hikayelerinin siirekli glindemde olmasi ve ka-
bile asabiyeti agisindan zorunlu tutulmasi, Arap Yarimadasi’nda biyografi
kiiltirtinii beslemistir.°

Biyografi kaynaklarinda yer alan bu bilgilerin bazilar diger kiiltiirler-
de oldugu gibi kronolojik, bazilari ise kisilerin hayat hikayelerine odakla-
nan biyografik eserlerdir. islim medeniyetinde biyografi tiiriindeki kay-
naklar Bati’da oldugu gibi ikincil kaynak olarak goriilmemistir. Aksine
tarih gelenegi olan Hz. Muhammed’in biyografisine yonelik ilgi daha ¢ok
artmis ve bu tiirden eserler zaman igerisinde Islam kiiltiir ve gelenegine
katki saglamustir.

Erken donemde Miisliimanlarin Hz. Peygamber’in hayatina olan me-
raklar1 sonucu bagslayan ilk tarih risalelerinin yazimi hadis toplayanlar
tarafindan kaleme alinmistir. Bunlardan 6zellikle Urve b. Ziibeyr sened
zincirini baglatan kisi olarak bilinir. Kisa siirede degisik cografyalarda
Miisliimanlarin sayilarinin artmasi ve ¢esitlenen dini, siyasi ve kiiltiirel
yapilar karsisinda yeniden peygambere donme ihtiyacini hizlandirmis ve

6  Akif Kireggi, “Arap Diinyasinda Biyografi”, Prof. Dr. Mustafa Isen Adima Uluslararast Klasik
Tiirk Edebiyatinda Biyografi Sempozyum Bildirileri (Nevsehir, 6-8 Mayis 2010) (Ankara: y.y,
2011), 442-45.
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hadis derlemeciligi tarih yazziminin hizla gelismesini saglamistir. Ancak
siyeri salt bir biyografik eser olarak kabul edemeyiz. Zira siyer kelimesi
sire kelimesinin ¢ogulu olup “yol, davranis, adet tutum, ahlak ve yasant1”
anlamlarina gelmektedir.

Hz. Peygamber, sadece karizmatik bir tarihi sahsiyet degil, Allah’tan
aldig1 vahiyle hayatini sekillendiren, sonraki Miislimanlara 6rneklik teskil
eden ve kendisine el¢i olarak inananlar tarafindan aktarilan rivayetlerle de-
gerlendirilen bir kisiliktir. Siyer, ne kendi donemlerinin deger yargilari ile
tarihi yargilamaya calisan mutlak¢1; ne de tarihi olgular1 simdiki duruma
nispet edebildigi dlctide degerli géren simdici yaklasimlar ile degerlendiri-
lebilecek bir bilim dalidir. Toplumsal gelismeler karsisinda diinyevi hayat
ile dini hayatlarini ¢atigtirmak istemeyen kesimlerin, yasadiklar1 problem-
lere Hz. Muhammed’in hayatindan ¢6ziim iiretmek istemeleri gayet tabi-
dir. Hz. Muhammed’in, davranislart model olan bir peygamberin hayatinin
yeniden gézden gecirilmesi bazen zorunludur. Bu baglamda siyer ilminin,
bir sahsin biyografisini asan ve insanlig1 gézeten bir mesaj olma yonii goz
ard1 edilmemelidir. Siyerin, tarihin olmazsa olmaz iki 6nemli vasfi olan
zaman ve mekan boyutunu asan bir yaninin oldugunu bilmemiz gerekmek-
tedir.

3. Islam Tarihi’nin icerik Olusumu ve Gelisimi

Tarih, Arapca asilli bir kelime olup liigatte “vaktin belirlenmesi” an-
lamina gelmektedir. Bu tarife gore tarih; gegmiste fertlerin, toplumlarin
durumlarin1 ve hareketlerini vakit icerisinde belirlemektedir. Bu yoniiyle
tarih, insanligin gegmisinin, diisiincesinin ve yasayislarinin genel panora-
masidir. Tarihi olaylar siinnetullah geregi sebep sonug yoniinden birbirleri-
ne baglidir. Tarih ilminin ii¢ kaynag1 vardir. Bunlar; sézIi anlatimlar, tarihi
eserler ve yazili belgelerdir. Haberlerin sihhat durumlari agisindan islam
tarihi sanslidir. Cilinkii ilk donem tarih yaziminda hadisgiler ve tarihgilerin
aldiklar1 haberler cerh ve tadile tabi tutulduklarindan sihhat agisindan so-
runsuz gibidir. Bunun bir geregi olarak ilk yazili kaynaklarda bazi elestirel
yonler bulunsa bile ¢agina gore ¢cok basarilidir.



iSLAM TARIiHI iLMi ACISINDAN SUNNET’E BAKIS 191

Muhammed Hamidullah, (1908-2002) Mekkelilerin tarih ilmini bil-
diklerini ve Islam’dan énce Mekke’de tarihi meselelerle ilgili 6zel bir ba-
kanligin bulundugunu kaydetmektedir. Cahiliye siirleri, savas ve barisla
ilgili durumlar1 bakimindan Arap kabileleri hakkinda bir¢cok tarihi ma-
lumat vermektedir. Bu miiktesebata ilave olarak edindikleri bilgiler Hz.
Muhammed’in vahiyden alip anlattig1 malumatlarla dogrulanmistir.” islam
geleneginde elde edilen bilgiler sahitlerine isnad edilmektedir. Boylece bir
olay ve dayanag1 olan rivayet, gorgii sahidinden baglamak {izere kusaktan
kusaga aktarilmistir. Neticede tarih ilmi, ilk Miisliimanlarin katkilariyla
giivenilir, yazili belgelere dayali gerceklerin kaynagi haline gelmistir. Yani
sozlii kiltiir belge haline gelerek insanlik alemine katkida bulunmustur.
Miisliimanlarin Hz. Peygamber devrinden itibaren tarihe 6nem vermeleri
neticesinde bu bilim dali zamanla gelisip olgunlasmustir.

Degisik cografyalardaki Misliimanlar, Hz. Peygamber’in hayat1 ile
ilgili en ufak ayrintiya sahip olmak i¢in yaptiklar1 seyahatler sonucunda
elde ettikleri yazili belgeleri bir araya toplayip kendilerinden ders alan 6g-
rencilerine aktarmiglardir. Hz. Muhammed’in siinneti, hadisleri onun devri
icin ayn1 zamanda dogrudan Islam tarihi kabul edilmistir. Nitekim iinlii
hadis alimi Buhari’nin (6. h.256) kitabinin orijinal ismi e/-Camiti’I-Miisne-
dii s-sahihii’l-muhtasar min umiiri Restilillah ve eyyamihi dir.

Islam tarihgiliginde icerik olusum ve gelisimi genel olarak su sekilde
tasnif edilmektedir:

1- Siyer-Megazi Tiirii: Hz. Peygamber’in sozlerine, hareketlerine,
Misliimanlarin yasayislarma 6rnek olan hayatina gosterilmis olan asir
ilgi neticesinde onun hayat: megazi (askeri harekatlar) adini tasiyan eser-
lerde ele alinmistir. Araplar arasinda tarihi bilgiler, daha sonra isnad zinciri
ile dogrulaninca elestirel biitiinliiglinde énemli bir degisim yasanmistir.
Zamanla Hz. Peygamber’in hal terciimesi i¢in kullanilan siyer 1stilahiyla
birlikte anilan megaz1i eserlerinin basina diger peygamberlerin hakkindaki
bilgiler, sonuna da ilk halifelere dair bilgiler eklenmistir. Bunun en iyi or-

7 Bu malumatlar bazen sahabilerin talepleri {izerine nazil olan ayetleri de igermektedir. Ayrintil
bilgiler i¢in bk. Mustafa Tunger, Begseri Diisiincenin Vahiyle Ortiismesi Muvdfakdt-1 Sahabe (Is-
tanbul: Ensar Nesriyat, 2021).
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negi Ibn Ishak’in es-Siretii 'n-Nebeviyye isimli eseridir. Siyer, tarihe bilgi
ve belge adma ¢ok sey kazandirmustir. Tarihi siirecte birgok savas -Istan-
bul’un Fethi’nde oldugu gibi- Bedir, Uhud ruhu ile kazanilmistir. Siyer, ta-
rih yasalarint uyguladiginda nasil bir medeniyet olusabilecegini, Yesrib’in
nasil Medine olabilecegini anlatmaktadir.

2- Tabakat, Teracim ve Vefayat Tiirii: Islam tarihciliginde bu ¢a-
lismalar miistakil olarak muhaddisler, miifessirler, sairler, nahivciler, filo-
zoflar ve tabipler gibi ¢esitli meslek ve ziimrelere mensup kisilerin hayat
hikayelerini ele almaktadir. Bu tiirden eserlerin ilk 6rnekleri sahdbe ve
tabiine ait olup siyer magazi eserlerinin yazilmasinin hemen akabinde telif
edilmeye baglamistir.

3- Genel Tarih Tiirii: Miielliflerin kendi zamanlarina kadar tiim olay-
lar1 ihtiva eden ve daha onceki eserlerden istifade ederek yazdiklar1 genel
tarih kitaplari, hicri II1. asirda daha genis anlamda sire, megazi, ensab se-
cereleri, hadis ve tarihi rivayetlerden olusan malzemeler iizerine kurulu
olarak meydana getirilmistir. Saglam bir tenkit zihniyetini eserlerine ilk
aksettirenlerden olan Belazhri (6. 279/892), Ya’kubi, (6. 292/905), Mes’0-
di (6. 345/956) ve Taberi (6. 310/923) kendi zamanlarindan 6nceki devirler
hakkinda temel kaynak olacak meshur eserlerini viicuda getirmislerdir.

4- Fiituhat ve Sehirler Tarihi Tiirii: Hz. Peygamber Dénemi’nden
sonra fethedilen sehir ve bolgelerin siyasi, sosyal, iktisadi ve ilmi alanlarda
gecirdigi evreler anlatilmaktadir. Bu tiirlerde kabilecilik ve bolgecilik taas-
subunun etkisini akildan ¢ikarmamak gerekmektedir.®

Islam tarihi denilince en genis anlamiyla Hz. Muhammed ile birlikte
gelisen olaylar ve Islamiyet’in yayildig1 topraklarda yani Isldm diinyasin-
da meydana gelen olaylar ile Islam kiiltiir ve medeniyeti anlasilmaktadur.
Ilk donem Islam tarihgileri metot olarak genellikle rivayetgi tarih tarzini
benimsemislerdir. Buna bagli olarak olaylarla ilgili bilgilere yorum ve de-
gerlendirme katmadan, yillara gore anlatma yoluna gitmislerdir. Bunun en
belirgin 6rnegi Taberi’nin Tdrihu’l-iimem ve’l-muliik adl1 eseridir ki ken-

8  Eyiip Bas, “Bir Akademik Disiplin Olarak Islam Tarihi”, Dini Arastirmalar 14/39 (2011), 30.
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dine konu ile ilgili ne kadar haber gelmisse ¢ok da fazla akil siizgecinden
gecirmeden eserine almistir.

Stiphesiz Hz. Muhammed’in hayati ve kendisinden sonra timmetine
varis biraktigi uygulamalar hakkinda siyer ve megazi kitaplari, islam ta-
rihinin 6nemli kaynaklarini olusturur. Siyer, megézi, terdcim ve tabakat
kitaplarmin telifinde ilim adamlar dncelikle hadislere/siinnete miiracaat
etmislerdir. Bu sebeple Islam tarihinin verilerinin saglam temellere dayan-
mas1 ve tarih tenkitciliginin gelismesi yoniinden hadisler, Islam tarihinin
vazgegilmez kaynaklarindandir.’

4. Hz. Muhammed’in Tarihe Dair A¢iklamalar:

Hz. Muhammed, tarihi yazilan bir sahis degil ayn1 zamanda tarih ya-
pan bir sahsiyettir. O, anlattiklartyla tarihe katki sagladig1 gibi yaptiklariyla
da tarihe kaynaklik etmistir. Hz. Muhammed’in vahyin nazil oldugu stire¢
icerisinde takip ettigi ve ashabini yonlendirdigi hayat tarzi/yontemi olan
nebevi slinnet, onun déneminde vahyin canli 6rnegi olmustur. Bu itibarla
nebevi slinnet onun hayatta iken beyan agisindan daima ilk delil olmustur.
Miisliimanlar bir problemle karsilastiklar1 zaman ¢éziim i¢in ilk 6nce Hz.
Muhammed’e basvurmuslardir. Bu agidan bakildiginda gegmis milletler
ve peygamberlerle ilgili olan bilgilerin en sahih kaynagi Kur’an olsa dahi
bu bilgiler bir 6zet mahiyetindedir. Ashab tarihi konularla ilgili bu bilgileri
anlayamadiklar1 durumlarda ilgili sorularini ilk olarak Hz. Peygamber’e
sormuslardir. Hz. Muhammed, Kur’an’in anlattigi nice olaylar1 agiklamis
ve bu sirada kendisi bir tarih miiktesebati ortaya koymustur.

Ashabii’l-uhdid ile ilgili bilgilere bakildiginda, Kur’an’da bu mesele-
ye sadece bir iki ayetle deginildigi goriilmektedir. Konu ile ilgili teferruatl
aciklama ise Hz. Peygamber tarafindan yapilmistir. Bu durum Kur’an-1
Kerim’de iistii kapali bir sekilde soyle gegmektedir:

“Vaktiyle ¢cukurlar kazip iclerini atesle dolduran, (sonra da o ¢ukur-
lara miiminleri atan) o kahrolasi zalimler/kafirler (Ashdb-1 Uhdid) me-
lundurlar. Onlar ¢ukurlardan yiikselen atesin karsisina gecip miiminlere

9 Sabri Hizmetli, Islam Tarihi (Baslangictan Ik Dért Halife Devri Sonuna Kadar) (Ankara: Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1991), 9.
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vaptiklart zulmii seyrediyorlardi. Onlar surf yiice ve ovgiiye layik Allah’a
inandilar diye miiminlere bu zulmii reva gormiislerdi. O Allah ki gokle-
rin ve yerin hiikiimranligi O 'na aittir. O her seyi bilmekte ve gérmektedir.
Miimin erkekler ve kadinlara iskence edip sonra da bu giinahlarindan pis-
manlik duyup imana gelmeyenler var ya, iste onlart cehennem azabi, hem

de cehennem atesinde cayir cayw yanma azabi bekliyor”."?

Kur’an’da gegen bu kissanin ¢ok 6zet oldugu goriilmektedir. Konu
Hz. Muhammed’den gelen haberlerle aydinlatilmistir. Rivayete gore Him-
yeri kral1 Zaniivas lakapl idareci, yakini olan dogustan gérme engelli bir
yakini i¢in dua istemistir. Abdullah isminde bir miimin bunu yapmasi kar-
siliginda iman edip etmeyecegini sorunca iman edecegini sdylemesi lize-
rine gérme engellinin gozleri gérmeye baslamistir. Ziniivas daha sonra
kendisinden ilim 6grendigi rahibi dldiirmiis ve sira Abdullah’1 dldiirmeye
gelince kendisini 6ldiirmeye muvaffak olamayinca Abdullah, Yemen bol-
gesinde meshur olmustur.!' Daha sonra bu gencin rabbi olan Allah’n adiyla
atilan okta Abdullah 6lmiis fakat oradakiler “Biz bu gencin Rabbine iman
ettik” diye tepkilerini ortaya koymuslardir. Bunun {izerine Ziniivés, sehrin
kapilarini kapattirarak ici ates dolu kuyular kazdirmis, dininden dénenleri
yakip digerlerini serbest birakmistir. Bu katliamdan kurtulan bir kisi Bi-
zans hiikiimdarindan yardim istemis, Necran yurdu uzak oldugundan konu
Habes kralina havale edilip kendilerine yardim edilmistir.'> Bu bilgi tarih
kitaplarinda Hz. Muhammed’den gelen haberlerle aydinlatilmistir.

Tarihte gerceklesmis olan ancak Kur’an’da agiklanmayan bazi olay-
lar hakkindaki bilgileri Hz. Muhammed’in “Sizden 6nceki immetler soyle
sOyle yapiyordu...” seklinde ifade ettigi hadislerden 6grenmekteyiz. Iki
katli gemide yolculuk yaparken birisinin gemide yaptig1 bir olumsuzluktan
biitiin yolcularin etkilenmesi meselesini Numan b. Besir’in Hz. Peygam-
ber’e dayandirarak anlattigi ifadeler soyledir:

10 el-Burlc 85/4-10.

11 Ebd Bekir Abdurrezzak b. Hemman es-Sen’ani, el-Musannef, thk. Habibiirrahman A’zami (Bey-
rut: Mektebii’l-Islami, 1983), 5/422.

12 Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihii 'r-rusil ve 'I-miiliik (Beyrut: Déru’l-Kﬁtl'i_bi’l-Tl-
miyye, 1987), 1/436-438; Elif Yazici, “Ashabii’l-Uhdad Kissasinin Tahlili”, Pamukkale Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2022), 254-72.
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“Allah’wn ¢izdigi simirlart koruyan ve korumayan kimse, gemideki su
topluluga benzer. Bu topluluk gemideki yerlerini kura ile belirlerler. Buna
gore, bazilart geminin iist katina, bazilari ise geminin alt katina yerlesirler.
Geminin alt katinda olanlar, susadiklar: zaman iist kata ¢ikarlar. Derken
kendi kendilerine “kendi bulundugumuz kattan bir delik a¢sak ve iist katta-
kilere zarar vermesek” derler. Bu durumda eger iist kattakiler onlari bu is-
tekleriyle bas basa birakirlarsa, hepsi birlikte batmaya mahkimdur. Eger

onlara engel olurlarsa hem onlar hem de kendileri kurtulur. 3

Bu tarihi bilgiyi hikayelestiren Hz. Muhammed, timmetinin dikkatini
cekerek iyi niyetin her zaman isabetli sonuclar vermedigini bazen isten-
medik sonuclar meydana getirebilecegini aciklamistir. Eger tst kattakiler
alt kattaki insanlarin su ihtiyacin1 géz ardi etmeselerdi, onlar1 gemiyi bu
derece tehlikeye sokacak bir su arayisina sevk etmemis olacaklardi. Bu
olaya gére hiirriyet basibozukluk degildir. insanlar “ben &zgiiriim istedi-
gimi yaparim” demeyeceklerdi. Herhangi birinin yaptig1 hata insanlhigin
helakina sebep olabilir. Bu yiizden karsi taraftan yapilan uyarilara agik
olunmalidir. Ust kattakilerin alt kattaki insanlarmn suya ihtiyacini gz ardi
ederse insanlar1 bazi arayislara sevk edebilmektedir. Yeryiiziindeki yerimiz
Allah tarafindan belirlenmis olup kullarin cografya se¢me hakki yoktur.
Toplumsal sorumluluk igerisinde diinya insanlariyla iletisim halinde ol-
mamiz gerekmektedir. Miisliiman olarak hayatta birtakim sinanmalarimiz
bizim st diizey zekiligimizden kaynaklanmamaktadir. Tarih tekerriirden
ibaretse onun bu hadisi ayn1 zamanda insanlarin hayatta iken 6ncelemesi
gereken stlinnetlerdendir. Allah’in insanlarin hizmetine sundugu diinyada
onlarin adalet igerisinde yasamalari i¢in insanlig1 olumsuz etkileyen olay-
lara miidahale etmemeleri mutlaka olumsuzluklara duyarsiz kalmamalari
ve gelisen olaylarda taraf olmalar1 gerekmektedir.

Kur’an’da gelecege dair anlatilmayan bazi meseleler bizzat Hz. Mu-
hammed tarafindan agikliga kavusturulmustur. Kald1 ki hakkinda bilgi ve-
rilse bile Hz. Muhammed’in hadisleri Kur’an’daki bilgilerden daha tefer-
ruatl ve insanlari kolay anlayabilecekleri tiirdendir. Peygamber’in haberi

13 Ebii Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiii s-sahih (b.y: Daru Tavki’n-Necat, 1422),
“Kitabu’s-Serike”, 6.
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mucizeleri yakin, orta ve uzak vadede olacak konular hususunda insanla-
r1 uyarmaktadir. Hz. Muhammed’in ilgili Bedir Savasi hakkinda verdigi
bilgilerle iimmetini uyarmasi yakin gelecege, Istanbul’un fethi ve Miislii-
manlarin denizle ugrasacaklarina dair rivayetleri orta vadede olacaklara
ve kiyamete dair verdigi bilgiler uzak gelecekle ilgili haberlere ise 6rnek
olarak verilebilir.

Hz. Muhammed, sadece tarihi bilgiler vermemis ayni1 zamanda bir ta-
rih yapicist da olmugtur. Onun peygamberlikle birlikte tarih yazmasi, Hira
Magarasi’nda tek basina baslayip hakim giiglerin olanca baskisina rag-
men 23 yi1l gibi kisa bir stirede 100.000’leri bulan iimmet bilincine sahip
saylya ulasmasi kayda degerdir. Islim dininin merkez sahsiyeti, yasadig1
toplumda itibar géren her ne varsa onlardan mahrum olarak yetim, timm1
fakir bir insan olmasina ragmen ydnetimde adalet temelli yaklagimi1 onun
en biiylik referansi olmusgtur. Zaman igerisinde sahsina diismanlikta zirve
olan kisileri bile adalet merkezli uygulamalariyla kendisine hayran hali-
ne getirmesi bunun en biiyiik delilidir. O, cahil Araplar igerisinde erdemli
bir toplum insa etmistir. Yaptiklarimi yerellige mahkim etmeyip 14 asir
sonrasina 151k tutarak tarihe gegmistir. Cahiliye’den Islam’a gegis siirecin-
de yaptig1 reformlarla Roma arenasinda oldugu gibi insanlarin aslanlarin
ontine atilmadig1 bir medeniyet inga etmesi, dost diisman herkesin takdi-
rini kazanmustir. Itikatsizlik ve ahlaksizligin zirve yaptig1 bir diinyada ilk
ayetler ahlaki iyilestirme tizerine inzal olup bizzat Hz. Peygamber’in kendi
tizerinde uyguladigi siinnetleriyle insanligin 6nii agilmistir. Adaletsizlik ve
agiriliklart sila-i rahim ve sevgi ile yok edip sevgi toplumunun insasina
katki saglamistir. Bu itibarla Isldm dininin merkez sahsiyeti olan Peygam-
ber sadece tarihi bir figiir olarak goriillmemesi gerekmektedir.

5. Hz. Peygamber’in Otekilerle Miicadelelerinde Ornekligi

Hz. Muhammed ile ilgili ilk yazili kaynaklar, onun bizzat katildig1
gazveler/ savaglar hakkinda bilgiler vermektedir. Bu kaynaklar iki agidan
onemlidir. Biri tarihi olaylarin sahih bir sekilde yazili olarak gliniimiize
kadar ulagmasi digeri ise Miisliiman toplumlar basta olmak iizere biitiin
insanliga sundugu 6rnek davranislaridir. Savasin basinda Hz. Peygamber
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miigriklerle savagsmak i¢in ashabini ¢agirdiginda onlar Hz. Miisa’nin kavmi
gibi “Rabbinle birlikte git ve onlarla ikiniz savagin.”'* dememislerdir. “Biz
senin saginda solunda 6niinde arkanda miisriklerle savasiriz”" seklindeki
sozleri, ashabi lizerinde peygamberin soziiniin ne kadar etkili oldugunu
gostermektedir. Ayni sekilde savas hukukunun daha belirlenmedigi Orta
Cag’da Hz. Peygamber’in ergenlik ¢cagina ulasamayanlarin Bedir savagina
katilmasina izin vermemesi ancak modern diinyanin asirlar sonra geldigi
noktadir.

Hz. Muhammed’in verdigi bilgiler tarihe 151k tutmakta ve yaziyla tes-
pit edilmis baz1 gerceklikleri ortaya koymaktadir. Bazi ailevi sorunlardan
dolay1 onun biiyiik dedesi olan Hz. Ibrahim, Allah’in emriyle oglu Ismail
ve oglunun annesi Hacer’i Mekke’de Kabe’nin yanina yerlestirmistir. Ge-
lisen siirecte yiyeceklerinin bitmesi sebebiyle Safa ile Merve tepesi arasin-
da girdigi arayislar neticesinde zemzem suyu ortaya ¢ikmistir. Daha sonra
Ciirhiimliilerin Mekke’ye yerlesmesi sonucu Kébe’nin insasi ve orada ya-
pilacak ibadetlerin nasil yapilacagini insanlara bizzat kendi uygulayarak
Ogretmesi, tarihi acidan 6nemli birer kazanimdir. Kabe’nin igerisinde bu-
lundugu Mekke sehri, Hz. Ibrahim’in dilinden Rabbinin ibrahim’e kendisi
i¢in bir beyt yapmasm emretmesi suretiyle Hz. Ibrahim ve oglu Ismail
tarafindan yapilan Kabe dolayisiyla Mekke sehir tarihi ile ilgili en sahih
bilgi lizerine tarih insa edilmistir.'®

Hz. Muhammed, Kur’an’da gegen fakat yer tarifi yapilmayan bazi ko-
nularm aydinlatilmasina da katki saglamistir. Ornegin Kur’an, Hz. Salih ve
kavmi hakkinda 6zet bilgiler gegmesine ragmen'’ Hz. Peygamber hadis-
lerinde teferruatli bilgiler vermektedir. Hz. Peygamber, “Hicr’in” Semiid
kavminin ikamet ettigi yer oldugunu bildirmistir. Tebiik seferi sirasinda
Semiid kavminin helak oldugu Hicr vadisinde konakladiginda Miisliiman-
larin dikkatlerini ¢cekmek i¢in bu arazinin Semid kavminin helak oldugu
yer oldugunu bildirmistir. Ashabina bu mahallin kuyularindan su igmeme-

14 Mustafa Oztiirk, Kur dn-1 Kerim Meali (istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2011), el-Maide, 24.
15  Buhari, “Kitabii’l-Megazi”, 5.

16  Buhari, “Kitabii’l-Enbiya”, 9.

17  el-A’raf 7/73; el-Hicr 15/80; el-En’am 6/138.
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lerini, gida ihtiyaglar1 i¢in de kullanmamalarini séylemistir. Oradaki met-
ruk evlere girilmemesi gerektigini, bu gibi yerlere girilmesi durumunda
ancak ibret alinmasi gerektigi konusunda tembihlerde bulunmustur. Tari-
hin tekerriir etmeyip Miisliimanlarin ayn1 musibete diicar olmamalar1 hem
ahlaki ¢okiintliniin sonuglar1 hem de Salih peygamberin yasadigi yerlerin
tespiti yani sehir tarihgiligi agisindan katki saglamistir.'

Alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Muhammed, Medine’ye hicret
edip Islam devletini kurduktan sonra yapmak zorunda kaldig1 savaslarda-
ki stinnetleri de tarihi agidan 6rneklik teskil etmektedir. Baris peygamberi
olan Hz. Muhammed, sartlar zorunlu kildig1 zamanlarda kendisi basta ol-
mak tiizere ashabi ile birlikte miisriklerle miicadeleden ¢ekinmemistir. O,
bu konuda kendisine inananlari sdyle uyarmistir: “Ey insanlar, diisman-
larla karsilasmay1 temenni etmeyiniz. Allah’tan afiyet ve selamet dileyi-
niz. Karsilastiginiz zamanda sabrediniz. Biliniz ki cennet kiliglarin golgesi
altindadir.”” Onun hayatina baktigimizda hi¢bir zaman savasi ilk baglatan
taraf olmamig, savasa baglamadan 6nce diismanlarini imana davet etmis,
diisman tarafi savasi baslattiginda da savasi yliriitmekte bir zaaf goster-
memistir. Hz. Muhammed’in diger bir prensibi de diismana merhamet ve
insancil muamelede bulunma siinnetidir. Barbar bir diinyaya uyarici olarak
gonderilen Hz. Muhammed, bazi savas kural ve kaidelerini koymada in-
sanliga 6rmek olmustur.

Kendisine karsi diismanlik besleyenlerle yaptigi operasyonlarda as-
habin bazilarinin itirazlarina ragmen soziinden asla vazgegmemistir. Hu-
deybiye Antlagmasi’nin yazilmasi devam edip heniiz imza altina alinmadi-
g1 siiregte Mekke tarafinin miizakerecisi olan Sitheyl b. Amr’in Miisliiman
olan oglu Ebl Cendel b. Siiheyl, zincire vurulmus bir sekilde bir yolunu
bulup barig antlasmasinin yapildigi yere kadar gelmistir. Hz. Muham-
med’den kendisini babasina vermemesi konusunda yardim istemesi iize-
rine o bu magduriyeti gérmesine ve sahit olmasina ragmen yaptig1 ant-
lagmay1 bozamayacagini bildirerek. “Ey Ebt Cendel, bizimle bu insanlar
arasinda antlasma biraz dnce bir sonuca baglandi. Allah bir ¢ikis yolu gos-

18 Buhari, “Kitabii’l-Enbiya”, 17.
19 Buhari, “Kitabii’l-Cihad ve’s-Siyer”, 22.
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terene kadar sabret.”* demis ve verdigi s6zden dénmemistir. Siireg igeri-
sinde onun yaptig1 calismalarla Mekkeliler antlasmanin ilgili maddesinin
iptalini istemislerdir.

Hz. Peygamber, Kur’an’dan ilham alarak ortaya koydugu kural ge-
regi savasta her iki tarafa katilmayip tarafsizligin1 koruyanlarm haklarina
hiirmet ederek onlar1 korumustur. Savaslarda alinan esirlerle ilgili de Orta
Cag diinyasinda esi ve benzerine rastlanmayacak sekilde onlarin miimkiin-
se serbest birakilmasi, miimkiin degilse kendilerine normal insani davra-
nislarda bulunulmasi yoniinde tavsiyede bulunmustur. Savas esirleri asla
Miisliimanlarin sahsi iglerinde ¢alistirllmamistir. Medine’de hapishane ol-
madigindan tutsak olarak tutulmamig, Miisliimanlar tarafindan bakimlar
saglanmistir. Esirlere yapilan insani muamelede o kadar ileri gitmislerdir
ki bu hususta bir tutsak “Allah Medine halkin1 mibarek kilsin, kendile-
ri hurmayla idare ederlerken bize zaten az olan bugday ekmegi verdiler.”
beyaninda bulunarak konu ile ilgili ger¢egi dile getirmistir*'. Bedir esir-
lerinde oldugu gibi haklarinda ya fidye vermeleri veya okuma-yazma 6g-
retmeleri karsiliginda serbest birakilmig ya da Huneyn ve Benii Mustalik
gazvelerinde oldugu gibi hicbir karsilik almadan serbest birakilmislardir.

Diger taraftan Hz. Muhammed, on ti¢ y1l Miisliimanlara etmedigi is-
kence birakmayan Kureyslilerin ikamet ettigi Mekke’nin savagsiz bir se-
kilde fethedilmesiyle muzaffer bir ordu komutani gibi yukaridan bakarak
migrikleri asagilamamistir. Herhangi bir operasyonel miidahaleye mahal
vermemek icin evlerine kapanan, Kabe’ye ve Mekke lideri EbQi Siifyan’a
siginan herkes icin genel af ilan ederek kendisinden sonraki Miisliiman-
lara 6rneklik teskil etmistir. Allah Restlii, seriyye i¢in bir ordu komutani
gorevlendirdiginde onlara diisman safinda yer alan kadinlara, ¢ocuklara,
yasli ve hasta insanlara dokunulmamasi ve savas esirlerinin 6ldiiriilmeme-
si konusunda mutlaka uyarilarda bulunmay1 ihmal etmemistir.

20 Eba Abdillah Muhammed b. Meni ez-Ziihri ibn Sa’d, Tabakatii’l-kiibrd (Beyrut: Daru Sadr,
1968), 2/97.

21 Ebt Muhammed Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, thk. ibrahim Ebyari - Abdulhafiz
Selbi (Misir: y.y., 1995), 1/645.
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6. Siyasi Tarihe Katkilar1 ve Getirdigi Yenilikler Baglaminda
Siinnet

Orta Cag’da Allah’in dngordiigii adalet merkezli bir yonetim bigimi
yerine ya bir irkin veya zengin seckinlerin kendi menfaatlerine gore olus-
turduklar1 orflerle yonetilmekteydi. Her ne kadar diger peygamberler bu
konuda uygulamalariyla insanliga 6rneklik teskil etse bile zaman igerisin-
de bazi sapmalar yaganmistir. Bu yonetim siirecinde ister Hristiyan ve Ya-
hudilerde olsun ister diger sapkin din mensubu idarecilerinde olsun mutlak
yiice bir varligin yeryiiziindeki temsilcileri unvanini kullanarak yonetim
islerini ylritiiyorlardi. Zulmiin zirve yaptig1 putperest bir topluma gonde-
rilen Hz. Muhammed, 6zellikle Medine’ye hicretine miiteakip insanligin
ufkunu agacak bir yonetim seklini gdstermistir. Daha ¢ok kabile yapisinin
on planda oldugu bir ortamda Kur’an-1 Kerim’in tavsiye ettigi adalet, ehli-
yet, insan merkezli ve tevhid esasli bir yonetim bigimi getirmistir.”?

Islam, iran Kisralarinda oldugu gibi yéneticinin Allah adma kutsanip
din adamlarinin her sdylediginin kanun kabul edildigi bir siyasi sistemi
reddederek insanlar1 somiiriiden kurtarmistir. Hz. Muhammed’in yaptigi
gorevlendirmelerde kavmiyetgilik 6n planda olmamis, ehliyet ve liyakat
merkeze alinmigtir. Medine’de kendi yerine vekalet biraktig1 kisiler bunun
en bariz 6rnegidir.® 11k iki halife dénemine baktigimizda iglerinde Mek-
ke valiliginin de bulundugu gorevlendirmelerde sadece ehliyet ve liyakat
on plana ¢ikarilmis, Kureyslilik higbir sekilde tartisma konusu olmamastir.
Halifeligin peygamberden sonra Kureys kabilesinde kalmasi ise degersel
bir durum degil durumsal bir degerlendirmedir. Yalanci peygamberlerin tii-
redigi bir siirecte akreditesi edilmis Kureysli birisinin peygamberin halife-
si olmasi kadar normal bir yaklagim olamaz. Konumuzun disina ¢ikmama
adina Hz. Muhammed’in: “Siiphesiz hilafet Kureys iizerinde bulunacaktir.
Onlar hilafeti Islam kurallarina gore yiiriittiikleri miiddetce onlara higbir
kimse bu hususta diismanlik edemeyecektir. Megerki onlar dinden adalet-
ten saparlar bu halde Allah Kureys’i yliztistii stirgtiiriir, rezil eder.”* hadi-

22 en-Nisa 58-59.
23 Mehmed Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi (Ankara: Otto Yaynlari, 2012), 54.
24  Buhari, “Kitabii’l-Menakib”, 2; “Ahkam”, 2.
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sinde yine ehliyet ve liyakat eksenli yaklasmasina ragmen Ehl-i Siinnetin
cogu hilafette Kureysliligi esas almislardir.

Hz. Osman’in hilafetinin ikinci yarisindan sonra Islam toplumunda
olusan bazi huzursuzluklar neticesinde iktidara gelenler, komsu devlet
yonetimlerinden etkilenerek Hz. Muhammed’in silinnetinin hilafina bazi
uygulamalar yapmaya baslamislardir. 11k ayriliklara sebep olan Hz. Ali
ve Muaviye taraflari, agirlikli olarak Kureys’ten olmalarina ragmen kendi
aralarinda ayriliga diismislerdir. Emevi Devleti’nin kurucusu Muaviye’nin
iktidara gelisi ile birlikte saglanan gecici sulh ortami yonetime getirdigi
babadan ogula tevariis bi¢imi ile yeni sorunlari aralamistir. Muaviye’nin
kendisi i¢in kullandig1 “Halifetullah” ifadesine kars1 Hz. Ali ve onun so-
yundan gelenlerin imametini nassa dayandiran sii sdyleme,” Kureysli ol-
mayan ve Arabi unsurlarin hosuna gidecek Harici yaklagimlar maalesef
yonetim bigiminde yeni tartismalar1 beraberinde getirmistir.¢ islam toplu-
munun homojen yapidan ¢ikarak genis cografyaya inkisafi ve yeni irklarin
degisik yaklagimlart gibi durumlar yonetim konusunda ¢ikmazi da bera-
berinde getirmistir. Maalesef Hulefa-i Rasidin doneminin sonunda basla-
yan tartigmalar ayn1 zamanda dini bir nassa dayandirilmaya g¢alisilmistir.
Y oneticilik siyasi bir konu olup sinirlart peygamber tarafindan ¢izilmis ve
yasaminda fiili olarak uygulayip slinnet haline gelmistir.

Siyasi bir mesele olan yonetim isi, imameti imanin sartlar1 arasina alan
sif yaklasimla kendisine Halifetullah lakabini kullanan Emev1 halifelerinin
sOyledikleri seyleri nassa dayandirilmalar1 agisindan ayni kapiya ¢ikmak-
tadir. Ugiincii yol olarak daha adil gibi goziiken Hariciler ve Mutezililer
basta olmak iizere imamin immetge ehil kisilerden -Kureysli olsun olma-
sin- ehliyet ve liyakat merkezli olmasi gerektigi hususundaki yaklagimi ise
onlardan iktidara gelenlerin bu yaklasima ydnelik ilkelerine uymamalari
sebebiyle uygulamalar sadece sdzde kalmistir. Kuzey Afrika’da ilk bagim-
s1z devletlerini kuran Harici/ibadi Riistemi Devleti yoneticileri, iktidara
gelinceye kadar savundugu ilkelerden vazgegmislerdir. Yaklasik bir asir

25 Eba Bekir Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, thk. Emir Ali
Mehna - Ali Hasan Faur (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2001), 135.

26 Sehristani, e/-Milel, 110.
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devam ettirdikleri iktidarda yoneticiler hep Riistemi aileden babadan ogula
tevariis eden bir devlet yonetimi siirdiiriip alternatif olarak Miisliimanlar
arasinda taban bulan yonetim paradigmalarindan vazge¢mislerdir. Halbuki
Hz. Muhammed’in yeni bir toplum insasinda insanligin hayrina getirdigi
sistem maalesef Orta Cag diinyas1 yonetim sekline benzetilmeye baslamis
ve gelecege hi¢ de uygun olmayan miras birakmistir.

Toplumu olusturan kesimler arasinda esitligi savunan Muhammedi
yaklagim ne yazik ki kendi soyundan gelen insanlarca ayristirmaya tabi tu-
tulmustur. Ozellikle Emevi déneminde baslayan Arap milliyetgiligi eksenli
bir toplum yapisina evirilmistir. Gayri Arap unsurun destegini alan Abbasi-
ler’de de degisen bir durum olmamus, toplumda bazi degisik uygulamalar
olsa bile halife sarayindan Kureysli olmayan birisine kiz bile verilememis-
tir. Bunun ilk istisnas1 Tugrul Bey’dir. Kureysli halife Kaim Biemrillah’in
kiziyla evlenerek Abbasi saltanatin1 yikilmaktan kurtarmistir.?’

7. islam Kiiltiir ve Medeniyet Tarihi Acisindan
Hz. Muhammed’in Siinneti

Hz. Adem ile baslayip tarih siire igerisinde elgiler vasitastyla insanli-
g1 aydinliga cikarmak isteyen Allah, Orta Cag diinyasinda toplumun ceha-
letle bogustugu bir ortamda Arap Yarimadasi’na gonderdigi peygamberle
yeniden uyanisin yolunu agmistir. Allah, son elgisi ile insanligin karanlik
bir donemden kiiltlir tarihi agisindan bir aydinlanma siirecine girmesini
rindan istifade etme duygusunu birlikte vermistir. insanlik, Orta Cagda bi-
lim ve kilise (din) arasindaki ¢atigmanin kilise lehine gelismesiyle buhrana
stirliklenmistir. Halbuki Allah’in Hz. Muhammed araciligi ile gonderdigi
dine gore bilim ve din ayrilmaz bir biitiiniin pargalar1 gibidir. islam’a gére
ilmi ve maddi gelismenin dinden ayr1 degerlendirilmesi miimkiin degildir.
Islam’a gore bilimdeki basarilar tiim insanligin ortak malidir. Islam bilgiye
bliyiik 6nem vermis ve onu insanin gelismesinin kiiltiir ve medeniyetinin
anahtari olarak gormiistiir. Peygamber de 6grenmeyi erkek-kadin biitiin in-

27 Ebd’l-Hasan Izziiddin Ali b. Muhammed es-Seybani Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, thk. Abdullah
Kadi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 1415), 8/357.
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sanliga gerekli oldugunu bildirmistir. Bu diistur hem yaratanin bilinmesi
hem de dini ilimlerin 6ziimsenmesini gerekli kilmistir.

Miislimanlar sadece Arap yarimadasinda degil genellikle kilisenin
dogmalarina mahkim edilmis insanlig1 karanliktan aydinliga ¢ikarirken
gittikleri yerlere bilgiyi de gotiirmiislerdir. Miislimanlar hem gittikleri
topraklarin kiiltiir ve medeniyetlerinin yeniden kesfine hem de zenginles-
mesine katk1 sunmustur. Islam bilgiyi insanin yaratanini tanimasi ve insan-
ligin mutlulugu i¢in kullanilirken, Orta Cag diinyasinda bilim ve 6grenme
Tanr1’dan uzaklasma olarak algilanmistir. Bugiin bile din ile ilim arasinda
ucurum varmis gibi gosterilmesi o zihniyetin kirintilar1 olsa gerektir.

Sadece kilisenin egemen oldugu toplumlarda degil biitiin batil anla-
yislarda liderlerinin koyduklar1 agir yiiklerden insanlar1 kurtararak onlar
ozgiirlestiren son din IslAm ve onun uygulayicis1 Hz. Peygamberin siin-
netleri olmustur. “Cehalet tanriya bagliligin esasidir” diisturunu benimse-
yen kilise ile kendi koyduklar1 bazi kurallarla insanlar1 kendilerine kole
yapan uydurma din saikleri sahiplerine insanligin bagkaldirmasi igin kur-
tarici olarak onu teblig eden Hz. Muhammed gonderilmistir. Yaradilistan
itibaren hak ile batil arasindaki miicadele hem Kur’an hem de peygam-
ber tarafindan agiklanmigtir. O, bazen yerinde tespiti yapilarak bazen de
sOylemlerle azginlig1 ve zulmii kendisine siar edinen kiiltiir ve medeniyet
sahiplerinin diistlikleri halleri insanlikla yiizlestirerek yapilmasi gerekenin
bilimin 1s1ginda hakikatin bulunmasini ve elde edilen kazanimlarin insan-
ligin emrine sunmanin ayni zamanda yaratanin bir emri oldugu gercegini
anlatmaya caligmistir.

Islam ister doguda olsun ister batida olsun insanlarin atalarindan teva-
rlis eden sapkin diisiinceleri akil slizgecinden gegirerek insanligin fayda-
sina olan seyleri kabul etmelerini, emreden kisilerin sahislarina gore degil
akla ve diisiinceye uygun olanlarin kabul edilmesini isaret ederek itiraz
etmeden kabullenmelerini reddetmistir. Bunun en giizel 6rnegini Hz. Pey-
gamber’in bazi konularda ashabinin diisiincelerini almasi, hakkinda vahiy
yoksa onlar1 dnemseme silinnetiyle insanligin 6niinii acarak gostermistir.
Ister Hz. Muhammed’in Uhud Savasi’ndaki tutumu ister ziraat ve tarmm-
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la ilgili istisare kiiltliri, Miisliimanlara 6zgiiven asilamis ve diisiincenin
ontindeki engelleri kaldirmistir.?

Islam, kiiltiir ve medeniyet insasinda insanlari kavmiyetine, rengine
ve sosyal statiisiine bakmadan herkese diisiinme ve ifade etme hiirriyeti
vermistir. IslAm’1n geldigi donemde sivil ve politik haklar ancak zenginler,
rahipler ve giigliiler tarafindan kullaniliyordu. Kanunlar bu imtiyazlara sa-
hip olan insanlara uygulanmiyor sadece ezilmislere uygulantyordu. Islam,
adalet sisteminde sugun sahsiligi prensibini getirerek sugsuz insanlarin
baskalarmin yaptiklarindan dolay1 sorumluluklari kaldirmistir. Insanlarin
sadece yaptiklarindan sorumlu tutulmalari, onlarin hiir iradeleriyle bir ter-
cih yapmalarmi gerektirdiginden kisi kendi hiir iradesi ile yaptig1 islerin
bedeli konusunda mesul tutulmustur. Hz. Muhammed, kisinin dini tercih-
lerine de karigmamis, sadece alenen Allah’in dinine diismanlig1 yasakla-
mustir. Dinde zorlamanin olmayacagi bildirilmis, insanlara hiir iradeleri ile
dini kabul veya reddetme serbestisi verilmistir. Bilimsel ilerlemenin temeli
olan bilgi, arastirma, hiir diisiince ve hiirriyet onun insanlara sundugu en
bliylik hediyedir. Peygamberin olusturdugu medeniyette insanlarin hak ve
Ozgiirliikleri teminat altina alinarak yaziya gegirilmis ve ¢ok uluslu bir ya-
pida birlikte yasama kiiltiirii insanliga 6rnek olmustur.

Avrupa’nin uyanisi, bilimsel ve kiiltiirel gelismelerin 6niinii agan R6-
nesans’a kavusmasi Miisliimanlar sayesinde miimkiin olmustur. Kisaca
kiiltiir ve medeniyet tarihi agisindan bugiin Avrupa ve diinyanin ulagtigi
seviye, fetihlerle gelinen topraklardaki insanlara Miisliimanlarin miisama-
ha ve -sirf yaratilis 6zelliginden dolayi- saygi gdstermesi bizzat peygamber
uygulamalarindan, siinnetlerinden miras kalmis ve bu konuda katkis1 son
derece bliylik olmustur.

8. Hz. Muhammed’in Otekilerle iliskilerinde Siinnet’in Tarihe
Katkisi

Hz. Adem ile baslayan peygamberlerin tek bir amaci vardir: insanligin

Rabbinin rizasina uygun bir hayat siiriip hem bu diinyada hem de ahirette

kurtulusa ermeleridir. Bu baglamda Hz. Muhammed, Allah tarafindan VII.
28 Ibn Ishak, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 1/324.
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yiizyilda aslinda Hz. ibrahim’e gonderilen tevhid dininin yasandig1 ancak
sonralar sirke bulasan putperest Arap toplumuna gonderilmistir. Hz. Mu-
hammed ilk muhataplari olan Mekke miisriklerine karsi onlart ilahi dinler
konusunda dikkatlerini ¢ekmek i¢in ehli kitaptan yana tavir almistir. O,
Arap Yarimadasi’nda ve 6zellikle Medine sehrinde birlikte yasadigi Yahu-
di topluluklarla toplumsal hayatin cesitli alanlarinda olumlu iliskiler kur-
mus, ilahi din olmas1 nedeniyle ehli kitapla hem baris igerisinde yasamay1
yeglemis hem de onlarin iddialarinin aksine kendi tahrif ettikleri dini ve
dolayistyla tarihleriyle ilgili uygulamalarda gelecege 151k tutmustur.

Hz. Muhammed, ge¢mis peygamberlere “kardeslerim” diyerek Ehli
kitabin diismanliklarint minimize etmeye g¢aligmistir. Zaman igerisinde
Medine’de kurulan devletten sonra aralarindaki iliskilerde daha farkli bir
siirece girilmistir. Ancak tevhid inancinin son temsilcisi olarak akidelerine
sonradan karismis olan teslis ve Yahudilerin Uzeyir hakkindaki ogul yakis-
tirmastyla Hristiyanlarin Hz. isa hakkindaki ogul yakistirmalari birbirine
benzemekle birlikte Kur’an basta olmak iizere Hz. Muhammed bu konu-
nun tevhide aykiri oldugundan bahisle bu yaklagimi reddetmistir.?? Ayni
sekilde Hz. Siileyman’in hiikiimdarlig: ile ilgili olarak kendisine yakistir-
diklar1 sihir ve tilsim yalanini bizzat Hz. Muhammed yalanlamistir. Ayni
sekilde Hz. Siilleyman’in Beytii’l-makdisi inga ettikten sonra Allah’tan is-
tedigi saltanat ve yaptirdig1 mescidde ibadet edenin anasindan dogdugu
gibi glinahlardan arinma isteginin kabul edildigine dair bilgiler Hz. Mu-
hammed tarafindan diizeltilmistir.*°

Sosyal alandaki Hz. Peygamber’in uygulamalarmin gayri Miislimle-
re yonelik devrim niteliginde yenilikler getirdigine sahit olmaktayiz. Hz.
Muhammed uygulamalariyla hem bir 6rnek olmus hem de yanlis tarih te-
lakkilerinin oniine ge¢mistir. Medine vesikasinda Yahudilerle ilgili mad-
deleri diger gayri Miislim unsurlar acgisindan da yol gosterici olmustur.
Antlasma geregi onlara Islam devletinin vatandasi olma hakk: diyebile-
cegimiz zimmilik (yabanci vatandaslik) statiisii tanimistir. Bu statii sadece
Ehli kitapla smirli kalmamus, siire¢ i¢erisinde Mecusiler de bunlara dahil

29  Buhari, “Kitabii’t-Tevhid”, 3.
30 Buhari, “Kitabii’l-Enbiya”, 41.
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edilmistir.’! Onlarin mal ve can giivenligini garanti altina almalar1 karsili-
ginda 6dedikleri cizye ile kendilerinin Islam beldesinde rahat bir sekilde
yasamalar1 saglanmistir. Ayrica o zamana kadar benzerine rastlanmayacak
sekilde Is1am’m insana dogustan verdigi inanma ve inandigin1 yasama 6z-
giirliigii kendilerine verilerek aslinda &tekiler adina bir medeniyet 6rnegi
sunulmustur.

Bir diger lizerinde durulmasi gereken konu Medine toplumunda or-
negini gordiigiimiiz sekliyle Islam toplumunda kendilerine taninan hukuki
ozerklik meselesidir. islam’a gore hukukun dinden ayr1 telakki edilmesi
kabul edilemeyeceginden kisinin kendi hiir iradesiyle benimsedigi dinin
insanlar arasindaki iligkileri tanzim ederken o dinin koydugu hukukun
gormemezlikten gelmesi miimkiin degildir. Medine Anayasasi’nin taraf-
larindan biri olan Yahudiler, aralarinda ¢ikan anlasmazliklarin ¢6ziimiin-
de peygambere miiracaatlar1 olmadigi siirece aralarindaki meri hukukun
sonucuna saygi gosterilmistir. Sunu da belirtmek gerekir ki bu muhtariyet
kamu hukukunu ilgilendirmeyip Miisliimanlarla birlikte yasadiklar1 yerle-
sim yerlerinde kutsal degerlere hakaret etmek, dini propaganda yapmak ve
genel kamu diizenine sekte vuracak agikta icki igmek ve domuz eti satmak
gibi konularda ayni1 hiirriyet kendilerine saglanmamastir.

Hz. Peygamber diplomaside de diinya insanligina 6rneklik teskil ede-
cek bazi siinnetler ortaya koymustur. iran Kisrasi’nin Islam elgisine yap-
t181 uygunsuz davranislarda devletlerarasindaki el¢i dokunulmazligini bir
diistur olarak uygulamistir. Ayn1 zamanda elgilere uygulanan kotii muame-
le Mu’te Savasi’nda oldugu gibi savas sebebi sayilmistir. Diger din men-
suplarinin hatta miisrik el¢ilerin dokunulmazligina riayet edilerek yalanci
peygamber Miiseylime’nin elgisine dahi sirf diplomatik diisturlarin zarar
gormesine miisaade edilmemis ve elgilerin can, mal ve din gilivenliginin
korunmasi bir kural olarak uluslararas1 hukuka sokulmustur.*?

31 Malik b. Enes, el-Muvatta (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1985), “Zekat”, 42.

32 Ebu Silleyman b. Eg’as es-Sicistani Eba Davad, Siinenii Ebi Ddviid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Arabi, ts.), “Cihad”, 15.
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Sonug¢

Islam tarihini hadisin bir subesi olarak kabul eden bir gériis varsa bile
meseleye biraz daha biitiinctl bakildiginda her iki bilim alaninin birbirle-
riyle girift bir iligkisi oldugunu sdylememiz yerinde olacaktir. Zira hadis
ilmindeki ravi zincirinde gecenlerin yasam ve oliim tarihleri ile hadisin
alindig1 zamanda ravilerde geatrik bir problemin olup olmadigina baki-
lirken hadis ilminin de tarihe ihtiyaci oldugu gercegini unutmamak ge-
rekmektedir. So6zlii kiiltiiriin hakim oldugu bir diinyada Kur’an-1 Kerim’in
tamaminin indirilmesi ve Hz. Muhammed’in vefatindan sonra, onun ha-
dislerinin toplanmasi calismalar1 yani sozlii kiiltiirden belgeli ortama gegis
acisindan bakilirsa Hz. Muhammed’in sdylem ve eylemlerinin yaziyla tes-
piti tarihe katki saglamistir. Hz. Muhammed’in vefatindan sonra ashabin
onun hayatinm 6grenme ile ilgileri asir1 istekleri siyer ilminin dogmasina ve
Islam tarihinin ayr1 bir disiplin olarak gelismesine katk1 saglamustir.

Kur’an-1 Kerim’den sonra ikinci derece kaynak kabul edilen hadis-
lerde Hz. Peygamber’e isnad edilen metinler sadece ravi cihetinden de-
gerlendirilip konu ile ilgili ilave ve sahsi goriis serdetmemeleri nedeniyle
olayin anlatildig1 baglam ve sartlar {izerine yorum yapilmamigtir. Ayrica
muhaddisler sadece Miisliiman olanlarin hadis rivayetini kabul ederlerken
Ibn Ishak gibi tarihgiler ilk elden kaynaklarda bu titizligin hadisciler kadar
tizerinde durmamislardir.

Bizzat Hz. Muhammed’in tarihe dayali agiklamalari da tarih bilimine
151k tutmustur. Kur’an-1 Kerim’de {iistii kapali atif yapilan baz1 olaylari,
ornegin Ashab-1 Uhdut’ta oldugu gibi teferruatli bir sekilde ashabina be-
yan etmesi ve onun gelecege dair verdigi bilgiler bu tiirden agiklamalardir.
Hz. Muhammed’in &tekilerle iliskilerinde zamanina kadar uygulanmayan
adalet ve insan temelli baz1 uygulamalar1 tarihe katki acisindan en iyi or-
neklerdendir. Mekke sehri ile ilgili, dedesi Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail ile
ilgili verdigi bilgiler ayn1 sekilde degerlidir. Yine Tebiik seferinde Semad
kavminin yagayip helak oldugu topraklar hakkinda bilgi vermesi sehir ta-
rih¢iligi acisindan degerlidir.
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Hz. Muhammed, zamaninda ister kilise olsun ister diger din saikleri
olsun tanr1 adina insanlar1 kendi arzularina gore yoneten despotlara mey-
dan okurcasina Medine’de devleti kurduktan sonra adalet ve ehliyete da-
yal1 yonetim sergilemistir. Siyasi agindan hem kendisine iman eden Miis-
limanlar hem de digerleri agisindan bir genislik ve kazanim saglamistir.
Orta Cag diinyasi kilise anlayisina gore bilgi ve 6grenme tanridan uzak-
lagma vesilesi kabul edilip insanlar uyutulurken, Kur’an ve onun elgisinin
sOylemleri imandan sonra bilgi ve aklin kullanimini1 6n plana cikararak
bilgiyi Allah’a yaklagsma araci olarak kabul etmistir. O, toplumda sadece
seckinlerin bazi haklari kullanma yetkisi oldugu bir donemde, evrensel in-
san haklar1 geregi bazi 6zgiirliik ve haklarin insanlara dogustan verilmesi
daha sonraki yillarda diinyaya 6rnek olusturacak bir medeniyetin basati
olma yolunu agmistir. Kendi gibi diislinmeyenlere yasama hakki taninma-
yan bir ortamda insanlara inang 6zgiirliigii tantyan Islam’in, bu yéniiyle de
orneklik teskil ettigini belirtmek gerekmektedir. Diplomasi tarihi agisindan
otekilerin elgileri ile ilgili uygulamalari ve el¢i dokunulmazligi konusunda
tavri tarihi bir yeniliktir. Hz. Muhammed ile baglayan donemde elde edilen
bilgilerin belgeye tahvili hem tarihe hem de insanliga biiyiik katki sagla-
migtir.
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ISLAM SANATLARI iLMi ACISINDAN
SUNNETE BAKIS

Eyiip NEFES"

Giris

Islam sanatlarinin menseini, Kur’an ve hadis temelli bir bakis agistyla
sekillenen Miisliiman sanatgilarin eserlerinde aramak gerekir. Zira sanatci
ve eseri arasinda diizlemsel bir bakis acisiyla sekillenen ve sanat¢inin zihin
yapisinin diga vurumu ile gelisen bir yontem s6z konusudur. En kisa tari-
fiyle sanat; sanat¢cinin duygu, diisiince, egitim, inang vb. yollar ile edindigi
bilingaltinin, izleyicide estetik bir haz uyandiracak sekilde ifade edilmesi-
dir. Burada iki husus 6ne ¢ikmaktadir. Birincisi sanatin insan eliyle bigim-
lenmesidir. Dolayisiyla tabiatta goérdiigiimiiz ve hakikaten estetik bir haz
uyandiran veya hosumuza giden goriintiiler insan elinden ¢ikmadigi i¢in
sanat faaliyeti icinde degerlendirilemez. Tkincisi ise bireyin yani sanat¢inin
eserini icra ederken kendi zihin diinyasimi estetik bir bakis agisiyla ifade
etmesidir. Burada zihin diinyast dedigimiz seyden sanat¢inin eserini icra
ederken edindigi essiz ve nesnel bir bakis a¢isindan s6z ediyoruz. Bu bakis
acisini sekillendiren en 6nemli etkenleri, i¢inde yasadigi toplumun deger
yargilari, alinan egitimler, kisisel yonelimler ve idame ettirdigi yasam don-
giisii olarak ifade edebiliriz. Zira yasamin kendisi dinamik olup iyiye ya da

Prof. Dr. Giresun Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi islam Tarihi ve Sanatlari Boliimii islam Sanatlar:
Anabilim Dal1 Ogretim Uyesi.
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kotiiye doniik degisim ve kisisel gelisimi i¢inde barindirir. Bu agidan bakil-
diginda sanatgi, eseri ve izleyicileri arasinda gii¢lii bir bag bulunmaktadir.

1. islam ve Sanat

Islamiyet Hz. Muhammed’in peygamber oldugunu ilan ettigi an ile
baslamistir denebilir. Tk vahyin M.610 yilinda geldigi kabul edildiginde,
her ne kadar Misliimanlar bir gii¢ olarak heniiz ortaya ¢ikmamis olsalar
da Islam’1n ortaya ¢ikisi, sz konusu tarih ile baslatilabilir. Islamiyet’in ilk
donemlerinde hem vahiy ¢ok gelmiyor hem de Miisliiman olanlarin say1si,
bir gii¢ haline gelebilecek Olciide artmryordu. Mekke donemi olarak bili-
nen bu donemde Kur’an, genel olarak ilk Miisliimanlara doniik bir zihniyet
insas1 gabasi i¢inde idi. S6zii edilen bu zihniyet insas1 ¢abasi, heniiz yeni
Miisliiman olanlarin tevhit akidesi ¢ergevesinde inanglarinin saglamlasti-
rilmast olarak ifade edilebilir.! Kismen gii¢ sartlar i¢inde Mekke’de hayat-
larin1 devam ettirmeye ¢aligsan ilk Miisliimanlarin oldukga sade bir yagam
tarzim siirdiirdiikleri tahmin edilebilir. Islamiyet bir gii¢ olarak Mekke’de
varligini ortaya koymaya zorlandiginda Medine’ye hicretin basladigini bi-
liyoruz. M. 622 yilinda Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicreti
ile Islamiyet’in Medine dénemi baslamistir. Bu donem ilkinden farkli ola-
rak Mislimanlarin bir gii¢ haline geldigi, kendine 6zgii bir medeniyetin
inga edildigi ve siirecin sonunda Miisliimanlarin bdlgeye hakimiyetinin
tesis edildigi bir dénemdir. Ozellikle Mescidii’n-Nebi’nin bizzat Hz. Pey-
gamber onderliginde bir plan diizeninde insa edilmesi ve vahiy katipleri-
ne Kur’an niishalarinin yazdirilmasi gibi ¢abalar, sanat faaliyetlerinin bir
sekilde Miisliimanlarin diinyasina girdiginin gostergesidir. Mescidii’'n-Ne-
bi’nin insasinda kibleye paralel enine dikdortgen planli harim (camilerde
namaz kilinan i¢ b6liim) diizenlemesi, sonraki yillarda insa edilen pek ¢ok
caminin mimarisini dogrudan etkilemistir. Bu ilk mescidin hurma kiitiik-
leriyle desteklenen bir ¢atisinin olmasi da yine ilk donem camilerinin ¢ok
ayakli olmasinda ana faktor oldugu sdylenebilir. Bundan baska bir beldede

1 Ismail Caliskan, “Kur’an Vahyinin Mekke Yillarinda Kelimelerle ve Kavramlarla Zihniyet in-
sas1”, Kur'an Niizuliiniin Mekke Donemi (Corum: Corum Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013),
258; Osman Sahin, “Islam Hukuk Terminolojisini Olusumu ve Ilgili Literatiir”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi 13 (2009), 140-145.
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sadece bir camide Cuma namazi kiliabilecegi fetvasi, erken donemlerdeki
cami mimarisinin ebat olarak biiylik olmasini etkilemistir. Buna ilaveten
cemaatin ¢ogalip caminin yetersiz kaldig1 goriiliince bu sefer miiteaddit
defalar bu camiler genisletilmistir. Bunun yaninda farkli mezheplerin orta-
ya ¢ikmasiyla birlikte camilere mezheplere gére mihraplarin yerlestirilme-
si de fikhi gerekgelerle agiklanmustir.?

Yukarida ifade edilen ve 6zellikle cami mimarisini etkileyen nedenlere
bakildiginda bunlarin Kur’an veya hadis kaynakli degil, Miisliimanca stir-
diiriilmesi arzulanan hayatin dogal akisiyla gerceklestigi goriilecektir. Yani
camilerin enine dikddrtgen planli olmasi, ¢cok ayakli ve gerektiginde genis-
letilebilir olmasi, birden fazla mihraba sahip olmasi, minber ve minareye
sahip olmasi1 vb. uygulamalar bir dizi ihtiyacin sonucunda cami mimarisi-
ne eklenmis goziikmektedir. Konunun burasinda sanat tarihgileri arasinda
tartistlan bir konuya kisaca deginmek istiyoruz. Islim Sanati kavramu ile
anlatilmak istenen eger bugiin bizim anladigimiz ¢ercevesiyle Miisliiman-
larin elinden ¢ikmis eserler kast ediliyorsa-ki cogunlukla bu kast edilmek-
tedir- bu takdirde bazi donemlerde Miisliimanlar tarafindan yapilmis fakat
Islam ile ¢ok fazla ilintisi olmayan ya da Islam’in bazi kurallarina aykirt
goriilebilecek eserlerin anlasilmasi giiclesecektir. Ornek vermek gerekirse
Emevi Dénemi Kusayr-1 Amra® gibi kimi saray mimarisinde gordigiimiiz
ve Islam’1n asla tasvip edemeyecegi ¢iplak insan resimlerini izah etmek bu
anlamda giiglesecektir. islam Sanati kavramin1 ilk kez batililarin kullan-
digin1 ve bununla 6teki bir sanattan s6z ettiklerini goz oniine aldigimizda
kavramin kendisi bizzat sorun olarak algilanabilecektir.* Bu nedenle kimi
sanat tarihgileri Isldm Sanat: kavrami yerine Miisliiman Hanedanlarin Sa-
nati kavrami ile sorunun ¢oziilecegi kanaatindedirler.’ Zira sanat eserinin
olusumu insan eliyle gerceklesecegi i¢in kaynagin bizzat kendisi neden

degil kaynaktan istifade edenin kendisi bu konuda nedendir. Konuyu biraz

2 Genis bilgi i¢in bk. Nusret Cam, “Islam’da Bazi Fikhi Meselelerin ve Mezheplerin Tiirk Cami
Mimarisine Etkisi”, Vakiflar Dergisi 21 (1994), 375-394.

3 Yilmaz, Nurullah, “Emeviler Dénemi Sanatinda insan ve Hayvan Figiirleri”, Van llahiyat Dergisi
10/16 (Haziran 2022), 105.

4 Bukonudaki tartismalar i¢in bk. Oleg Grabar, Isldm Sanatinin Olusumu, ev. Nuran Yavuz (Istan-
bul: Hiirriyet Vakfi Yayinlari, 1988), 3-16.

5 Bir misal vermek gerekirse Suut Kemal Yetkin kitabmim adini ‘fislém Ulkelerinde Sanat” olarak
belirlemistir. Bk. Suut Kemal Yetkin, Isliam Ulkelerinde Sanat (Istanbul: Basas Ofset, 1984).
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acarsak sunu demek istiyoruz. Her ne kadar kavramin kendisi problemli
olarak goziikiiyor olsa da zihnimizde uyandirdigi ve kabullendigimiz ma-
nada IslAm Sanat’nin birincil kaynagi Kur’an veya hadis degildir. Kur’an
ve hadislerden ilham alarak eser tireten insanlardir. Bu nedenle nas dedi-
gimiz Kur’an ve hadis kaynakli bir egitim siirecinden gegerek dyle ya da
boyle Miisliiman olmus bireylerin tirettikleri sanat sabit ve degismez de-
gil, kendi anlayiglari ¢er¢evesinde oldukca degiskendir. Yani naslar sanata
dogrudan bi¢im vermez. Naslardan ilham alan sanat¢1 bagkaca etkilerin de
yonlendirmesiyle sanatini olusturur. Bu nedenle is1dm’1n kendisi bir sanat:
oglitlemez, bicimlendirmez hedef gdstermez. Caglar boyunca ayni Kur’an
ve hadislerden istifade edilmesine ragmen yine de degisik donemlerde
farkl1 sanat eserlerinin ortaya ¢ikmasi belki de bu nedenledir. Islam Sana-
ti’na yon veren en giiclii etkenin, hayata daha fazla dokundugundan, hadis-
ler oldugu kanaatindeyiz. Bu nedenle Islam Sanati’na kaynaklik agisindan
s0zil edilen hadisleri ele almaya ¢alisacagiz. Bu konuya girmeden 6nce
Islam’mn temel kaynagi Kur’an oldugu igin giriste Kur’an’in bu konuda,
dolayli veya dolaysiz neler sdyledigine de kisaca bakmak faydali olacaktir.

2. islam Sanatina Yén Veren Kaynaklar

2.1. Kur’an’da Sanat ile ilgisi Olabilecek Ayetler

Kur’an-1 Kerim’e genel olarak bakildiginda evvela miisrik toplumun
tevhit inancina yonelmesini amagladig1 sdylenebilir. Inang konusu yerles-
tikten sonra 6zellikle Medine doneminde toplumsal problemler ele alinma-
ya baslanmgtir. Dolayisiyla Kur’an’in amaci bir islam Sanati iiretmekten
cok Miisliiman kimligi tiretmektir denebilir. Yine de genel olarak bakildi-
ginda bazi ayetlerin daha sonra Miisliiman sanatg¢ilara yon verdigi diistinii-
lebilir. Bu ayetler su sekilde siralanabilir:®

1- “Allah’in boyasindan daha giizel boyasi olan kimdir.””

2- “Ey Ademogullart her mescide gidiginizde giizel elbiselerinizi gi-

998

yin.

6 Yilmaz Can, Kur ’an'in Penceresinden Vahiy-Arkeoloji ve Sanat (Samsun: Sénmez Ofset, 1996), 3, 4.
7 el-Bakara 2/138.
8 el-Araf 7/31.
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3- “De ki Allah’wn kullart i¢in ¢ikardigy siisii ve giizel riziklart kim
haram etti.””

4- “Andolsun biz gokte bur¢lar yaptik ve onu bakanlar icin siisledik.”'

5- “Aksamleyin meradan getirdiginiz sabahleyin meraya gotiirdiigii-
niiz zaman onlarda sizin icin bir giizellik vardir.”"!

6- “Binmeniz ve siis icin atlari, katirlart ve merkepleri yaratti.”"

7- “O denizi hizmetinize verdi ki ondan takinacaginiz siisler (inci-mer-
can) ¢tkarirsiniz.”"

8- “Biz yeryiiziindeki seyleri kendisine siis olsun diye yarattik.”'*

9- “Yaratanlarin en giizeli olan Allah ne yiicedir”"

10- “Rahmanin yaratmasinda bir aykwrilk uygunsuzluk géremezsin.”'®

11- “Ne giizel bigim vereniz biz.”"

12- “Biz insant en giizel bicimde yarattik.”'®

Yukarida bir kismini verdigimiz bu ayetler veya buna benzer ayetlerde
dikkati ¢eken en énemli husus Cenab-1 Hakk’in yarattig1 her seyi giizel
yarattig1, kullarina da 6zellikle giyim kusamda giizeli se¢mesi gerektigi
vurgulanmaktadir. Dolayisiyla Miisliiman sanatcilarin eserlerinde aradigi
husus giizeli yakalamak ve ona ulasmak olmalidir. Esasen felsefede estetik
olarak tartigilan husus da tam olarak budur. Yani insan yahut sanatg1 giyi-
minde, kusaminda, isinde, lirettiginde vb. her ne isle mesgulse giizeli ara-
malidir. Bir nevi yaratan kendi eserlerinde giizeli sectigini buyurarak, yer-
yiiziinde halifesi olarak yarattig1 insanoglunun da giizelin pesinde olmasini
ogiitlemektedir. Dolayisiyla bu duygu bu anlamda fitridir de denebilir. En
giizel bi¢imde yaratilmaya layik olan kulun sanatinda da bu giizelligi ifa-
de etmesi belki de kullugun bir gostergesidir. Bu duygu ve diisiinceler ise

9 el-Araf 7/32.

10 el-Hicr 15/16.

11 en-Nahl 16/6.

12 en-Nahl 16/8.

13 en-Nahl 16/14.

14 el-Kehf 18/7.

15  el-Mu’mintin 23/14.
16  el-Miilk 67/3.

17  el-Mirselat 77/23.
18 et-Tin 95/4.
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sanatin mahiyetinde var olan izleyicide estetik bir haz uyandirma meleke-
sinin disa vurumu olarak telakki edilebilir.

Kur’an’daki bazi ayetler yine Islam sanatina yon vermis olabilir.
Ozellikle mescitlerin insa edilmesinin &giitlenmesi gibi ayetler bu manada
daha sonra Miisliiman sanatgilar1 yonlendirmis olmalidir. Bu ayetlerin bir
kismi su sekilde ifade edilebilir:

1- “Allah’in mescitlerini ancak Allah’a ve ahiret giintine inanan, na-
mazi kilan, zekat veren, Allahtan baskasindan korkmayanlar imar eder-
ler?

2- “Allah’in mescitlerinde Allah’in adinin anilmasina engel olan ve
onlarmn harap olmasina ¢alisandan daha zalim kim vardir? ">

3- “Ey miisrikler siz hacilara su verme ve Mescid-i Haram’t imar et-
meyi Allah’a, ahiret giiniine inanan ve Allah yolunda cihat edenin eylemiy-
le bir mi tuttunuz. Bunlar Allah katinda bir olamaziar.”'

4- “Bir gece, kendisine kimi ayetlerimizi gosterelim diye kulunu Mes-
cid-i Haram’dan ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren
Allah her tiirlii eksiklikten miinezzehtir. O her seyi isiten ve gérendir.”?

5- “Belkis’a: “Buyurun, saraya girin!” dendi. Sarayin eyvanini go-
riince, zemininde engin ve duru su oldugunu zannedip etegini yukari ¢ekti.
Stileyman: “Bu, billurdan yapilmuis seffaf bir saraydwr” dedi.”*

6- “Cinler Siileyman’n istegine gore mabetler, kaleler, heykeller, ha-
vuz biiyiikliigiinde ¢anaklar, legenler, yerinden sékiilemez sabit kazanlar
yapryorlard,.”*

Yukarida bahsi ge¢en ayet meallerinden de anlagilacagi gibi Kur’an’da
mescit kavraminin yer almasi ve bu kavramin 6viilmesi sonraki yillarda
Islam sanatinin en muhtesem orneklerinin barindiran cami mimarimizin

gelisimine katkis1 oldugu muhakkaktir.

19 et-Tevbe 9/18.
20 el-Bakara 2/114.
21 et-Tevbe 9/19.
22 el-Isra 17/1.

23 en-Neml 27/44.
24 Sebe’ 34/13.
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2.2. Sanat ile Tlgisi Olabilecek Hadisler

Siisleme sanatlarimizin kendine 6zgii bir gelisim seyri gostermesinde-
ki en dnemli etken tasvir yasag ile ilgili hadislerdir. Hz. Peygamber’den
bu yana genel olarak bakildiginda Misliiman sanatgilar tasvirden uzak
durmuslar ve eserlerinde resim ve heykeli konu olmaktan ¢ikarmislardir.
Sozii edilen bu yasaklayici tavir nedeniyle Miisliiman sanat¢ilar esyayi
veya dogay1 oldugu gibi eserlerinde konu edinmek yerine soyutlagtirarak
yani gercek hallerinden uzaklastirarak eserlerini olusturmuslardir. Bunun
sonucunda Ozellikle hat sanati gibi diinyada esi benzeri bulunmayan bir
sanat iirlinlin ortaya ¢ikmasina vesile olmuslardir. Hat sanatinin yaninda
Rumiler, palmetler, geometrik desenler, Arabesk siislemeler, hatayiler vb.
siislemelerin gelismesi cogunlukla buna baglidir.

Tasvir yasagi ile ilgili hadislerin bir kismi1 su sekilde siralanabilir:

2.2.1. Resim ve Heykel ile Ilgili Hadisler?

1- Miislim b. Subeyh’ten naklediliyor: “Mesruk’la beraber igerisinde
Hz. Meryem’in resimleri bulunan bir evdeydim. Mesruk ‘bunlar Kisra’nin
suretleridir’ dedi. Ben, hayir bunlar Meryem’in suretleridir, dedim. Bu-
nun iizerine Mesruk, ‘beri bak. Ben Abdullah b. Mesud’u sunu sdylerken
isittim. Restlullah, “kiyamet giiniinde insanlarin en siddetli azap gorecek
olani ressamlardir” buyurdu dedi.?

2- Hz. Aise’den naklediliyor: Hz. Peygamber hasta oldugu zaman ka-
dinlarindan bazis1 Habesistan’da gordiikleri bir kiliseyi konustular. Ona
Mariye Kilisesi deniyormus. Ummii Seleme ile Ummii Habibe Habesistan
bolgesine gitmislerdi. Bu iki kadin o kilisenin gilizelligini ve i¢indeki suret
ve timsalleri zikrettiler. Bunun iizerine Peygamber basimi yukar1 kaldirdi
ve ‘onlar kendilerinden iyi bir kimse ¢ikip da vefat ettigi zaman onun kabri
{izerine bir mescid bina ederleri sonra o binaya bu retleri yaparlar. Iste on-
lar Allah katinda mahlikatin en serlileridirler.” buyurdu.?’

25 Burada ele aldigimiz hadisler Yilmaz Can’in ¢alismasinin sonunda yer verdigi Ek kisminda “Tas-
vir (Resim-Heykel) Konusuyla Ilgili Hadisler” baslig altindaki hadislerden derlenmistir. Can,
Kur’an’in Penceresinden Vahiy, Arkeoloji ve Sanat, 55-69.

26 Eba Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, thk:
Suayb el-Arnafit (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 3/375.

27 Muhammed b. ismail Buhari, el-Cdmiu s-sahih (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2017), “Cendiz”,
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3- Ebl Zir’a’dan naklediliyor: Ben bir kere EbG Hiireyre ile beraber
Medine’de bir eve girdim. Ebli Hiireyre bu evin iist katinda bir ressamin
resim ve suretler yapmakta oldugunu gordii ve soyle dedi. : Ben Resilul-
lah’tan isittim. O Yiice Allah’in sdyle buyurdugunu soyliiyordu: ‘Benim
yarattigim gibi yaratmaya calisan kisiden daha zalim kim vardir? Haydi,
onlar bir tek zerre yaratsinlar’. Bundan sonra Ebt Hiireyre bir kap su istedi
ve koltuk altina ulagincaya kadar ellerini, kollarini yikadi.?®

4- Katade’den naklediliyor: Ben Ibn-i Abbas’in yaninda idim. Insanlar
ona bir seyler soruyorlar, o da onlara cevap veriyordu. Fakat ‘peygamber
sOyle buyurdu’ diye peygamberi zikretmiyordu. Nihayet kendisine birisi
tarafindan, ben su resimleri yapan ressam bir kimseyim halim nedir? diye
bir sual soruldu. Bunun iizerine Ibn Abbas ‘Ben Muhammed’den isittim.
“Her kim diinyada hayat sahibi bir suret resmederse kendisine kiyamet
giiniinde o surete ruh vermesi teklif olunur. Halbuki o hayat iifiirticti degil-
dir.” buyurdu.”

5- ibn Abbas’tan naklediliyor: Restilullah: “Kim hoslanmadiklar1 hal-
de bir topluluga kulak verirse kulagina kusun dokiiliir. Kim gérmedigi bir
riyay1 gordim diye anlatirsa kendisine arpay1 baglayincaya kadar azap
edilir, ancak bagislanmaz. Kim bir resim yaparsa ona ruh vermesi istenir.
Ama bunu yapamaz” buyurdu.*

6- Cabir b. Abdullah naklediyor: Restilullah resim yapmay1 ve evde
resim bulundurmay1 yasakladi.’!

7-Ebl Cuhayfe’den naklediliyor: Peygamber kan alma {iicretinden,
kopek bedelinden, zina kazancindan nehyetti. Riba yiyene, riba yedirene,
d6gme yapana, d6gme yaptirana, suret yapana, suret yaptirana lanet etti.*

8-Ebi Hiireyre’den naklediliyor: Restlullah sdyle buyurdu: “Kiyamet
giinii cehennemden goren iki gdzi, isiten iki kulagi ve konusan bir dili olan

71.
28 Buhari, “Libas”, 91.
29 Bubhari, “Libas”, 97.
30 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1/246.
31 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/384.
32 Buhari, “Libas”, 96.
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bir boyun ¢ikar ve o kisi ben, ii¢ kisiye vekil kilindim der. Her inat¢1 zorba,
Allah’in yaninda baska ilahlar arayanlar ve musavvirler.*

9- Hz. Ali’den naklediliyor: Bir cenazede Restlullah ile birlikte bulu-
nuyorduk. Restilullah “kim sehre gider ve biitlin kabirleri diizler, resimleri
bozar ve putlar kirar” dedi. Orada bulunanlardan biri kalkt1 ve ben ya-
parim dedi. Ancak adam daha sonra sehrin ahalisinden korktu ve yerine
oturdu. Bunun {izerine gittim Restlullah’in sdylediklerini yapip geldim ve
Resilullah’a da ““Ya Resilallah sehirdeki biitiin kabirleri diizledim, biitiin
resimleri bozdum, biitiin putlar1 kirdim” dedim Restlullah da “kim bundan
sonra bu tiir bir sey yaparsa Allah’in Muhammed’e indirdigine kiifretmis
olur” dedi.**

10- Ebt Vail’den naklediliyor: Hz. Ali EbGi’l-Heyyac el-Esedi’ye dedi
ki: “Restlullah’m beni gonderdigi vazife ile ben de seni gonderiyorum.
O da resim ve heykellerden hig¢birini birakmayip silip yok etmen, iizerine
bina yapilmig yiikseltilmis hi¢bir kabri birakmay1p tesviye etmendir” dedi.®

11- Ebti Umame’den naklediliyor: Restlullah soyle buyurdu: “Beni
Allah gonderdi”. Dedim ki “seni Allah ne ile gonderdi?”” Restlullah “Allah
beni sila-i rahim, putlarin kirtlmasi, Allah’in birlenip O’na hig¢ bir seyin
ortak kosulmamasi ile génderdi” dedi.*

12- Abdurrahman b. Kasim’dan naklediliyor: Hz. Aise’nin {izerinde
suretler bulunan bir ortiisii vardi. Bu ortii bir rafin tizerine uzatilmisti. Pey-
gamber ona dogru namaz kilmaktaydi. Peygamberimiz Hz. Aise’ye “bunu
benden geriye al” buyurdu. Aigse’de onu geri alarak ondan yastiklar yapt1.’’

13- Hz. Aise’den naklediliyor: Bir masa veya raf {istiine ortiilmiis tize-
rinde canli hayvan resimleri bulunan bir perdem vardi. Peygamber onu s6-
kiip yirtt1. Ben de bu yirtik perdeden iki kiigiik yastik yaptim. Bu iki yastik
evde bulunurdu ve peygamber bunlarin tizerine otururdu.®®

33 Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Halep: Matba-
atli’l-Mustafa el-Halebi, 1975), “Sifatii’l-Cehennem”, 1.

34  Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1/138.
35 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1/96.

36 Miislim, Ebﬁ’l-Huseyn Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki.
(Kahire: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1991), “Salati’l-Misafirin”, 294.

37 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 5/172.
38 Buhari, “Mezalim”, 32.
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14- Hz. Aise’den naklediliyor: Peygamber bir seferden dondiigiinde
kapinin 6niinde iizeri ortiilii bir vaziyette oyuncaklarim duruyordu. Riizgar
esip oyuncaklarin tizerindeki Ortiiyii kaldirinca Peygamber onlar1 gordii ve
“bunlar da ne Ya Aige?” dedi. “Oyuncaklarim” cevabini verdim. Bu sirada
Peygamber onlarm arasinda iizerine kagit veya deri pargasindan iki kanat
yapilmis at1 gordii ve “onlarin arasinda gordiigiim su sey de ne?” diye sor-
du. “At” cevabini verince “iizerindekiler ne?” diye sordu. “Iki kanat” de-
dim. “Kanath at” diyerek saskinligini ifade etti. Bende “Hz. Siileyman’in
kanatli atlart oldugunu isitmedin mi?” diye karsilik verdim. Bunun {izerine
az1 disleri goriiniinceye kadar giildii.*

15- Ebl Hiireyre’den naklediliyor: Restlullah buyurdu: “Cebrail bana
geldi ve dedi ki: Diin sana geldim. Evdeki bir kopek ve kapiya asilmis ortii
tizerindeki kabartma resim, yanina girmeme engel oldu”. Bunun {izerine
etraf arastirildi. Hasan veya Hiiseyin’in bir yavru kdpegi divanlarinin altin-
da duruyordu. Restilullah kopegin ¢ikartilmasini, resmin basinin koparilip
agaca benzetilmesini, ortiiden de iki yastik yapilmasini emretti.*

16- Eb(i Talha’dan naklediliyor: Restlullah “Melekler i¢inde suret bu-
lunan eve girmezler” buyurdu. Ona da Busr b. Said rivayet etmis. Biisr
dedi ki “Bu hadisi bana rivayet eden Zeyd b. Halid’tir. Bunu bana bildir-
dikten bir zaman sonra Zeyd hastalanmis, biz de onun ziyaretine gitmistik.
Eve girdigimde kapisi {izerinde bir perde asili oldugunu, perdede de bir
suret bulundugunu gérdiim. Orada bulunan Ubeydullah el-Havlani’ye —ki
bu Peygamber’in zevcesi Meymune’nin terbiye edip yetistirdigi bir kim-
sedir- “Islam’m ilk giinlerinde suretin nehy edildigini bize haber veren bu
Zeyd b. Halid degil midir?” dedim. Ubeydullah bana “Zeyd b. Halid bu
hadisi Ebt Talha’dan bize naklederken sonunda ‘clbisedeki nakis ve resim
miistesnadir’ dedigini isitmedin mi?” diye cevap verdi.*!

Yukaridaki hadislerin metnine genel olarak bakildiginda resim ve hey-
kelin genellikle haram kilindig1 goriilecektir. Islim dininin ortaya ¢iktig1
ve gelistigi bolgede mukim olan halkin biiyiik cogunlugunun Hz. Ismail

39 Ebl Davad Siileyman b. Es’as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani, es-Stinen, nsr. Salih b. Abdiilaziz b.
Muhammed (Riyad: 1999), “Edeb”, 54.

40  Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 2/478.
41 Buhari, “Libas”, 2.
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dolayistyla da Hz. Ibrahim soyundan olduklar diisiiniildiigiinde Araplarimn
baslangicta genel anlamiyla islam ya da Hanif dininden olduklar1 kabul
edilebilir. Bolgeye sirk kosmanin ne zaman ve nasil yerlestigi ise tam ola-
rak bilinememekle beraber dyle anlasiliyor ki zamanla ve bilemedigimiz
nedenlerle Hz. Ismail dini cogunluk tarafindan terk edilmis ya da igerisine
sirk karistirilarak geleneksel bir yoruma kavusmus olmalidir. Iste Hz. Pey-
gamber bdylesi bir ortamda insanlari girk kogmaktan alikoymak amaciyla
kendisine gelen vahyi teblige baglamistir. islam’m bu ilk giinleri dikkate
alindiginda Hz. Peygamber’in asil miicadelesi sirke savas acarak tevhidi
yaymak seklinde gerceklesmistir. Dolayisiyla Peygamberimiz islamiyet’in
ilk y1llarinda sirke vesile olabilecek ne varsa onlara topyeki{in savas agmis-
tir. Mekke toplumunun iireten degil biiylik cogunlukla tiiketen bir toplum
yapisina sahip olmasint géz oniine aldigimizda tapinma araci olabilecek
put objelerinin biiylik ¢ogunlugunun civar bolgelerden getirildikleri sdyle-
nebilir. Hz. Peygamber’in dolayisiyla Islamiyet’in asil savas agti§1 husus
Allah’tan bagkasma tapinma eylemidir. Restlullah doneminde Allah’tan
bagkasina tapinma araci ¢ogunlukla put olarak isimlendirilen heykeller-
di. Ik donemlerde tapinmaya aracilik eden nesnenin gogunlukla resim ve
heykel gibi somut esyalar olmasi dikkate alindiginda Hz. Peygamber’in bu
konudaki tavr1 anlagilabilmektedir.

Yeri gelmisken ifade etmek gerekir ki; sadece resim ve heykelle, bas-
kasina tapinma aracini sinirlamak dogru olmasa gerektir. Zira 6zellikle gii-
nlimiizde bilerek ya da bilmeyerek sarf edilen bazi sozlerden yola ¢ikarak
tapinmay1 andiran Allah’tan baskasina asir1 hiirmet ve saygi aracinin ge-
sitlendigini sdyleyebiliriz. Allah’tan bagkasina tapinmayi1 ¢agristiran asiri
saygi ve hiirmet ifadeleri farkli farkli tezahiir edebilir. Bu anlamda, daha
iyi anlagilabilmesi adina giincelleyerek sdyleyecek olursak, bir futbol ta-
kimi igin “canimi bile verebilirim” gibi ifadeler ya da paraya veya giice
tapma, erkek icin kadina, kadin icin erkege taparim gibi ifadeler bu tiirden
olabilir. Belki bu ifadeler ger¢cek anlamda tapinma veya ibadet etme anla-
minda kullanilmiyor olsa da yine de dinimizce ¢ok hos karsilanabilecek
tirden eylemler degildir.*

42 Halis Demir, “Helaller ve Haramlar”, Delilleriyle Islam IImihali, ed. Osman Sahin (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2024), 301.
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Resim ve heykel konusuna donecek olursak Hz. Peygamber’in kendi
doneminde toplumunun yapisini da géz Oniine alarak, 6zellikle sedd-i ze-
rai®¥ gozetilmek suretiyle, sirke yol agabilecek resim ve heykeli yasakla-
dig1 soylenebilir. Burada dikkat edilmesi gereken husus resim ve heykelin
bizatihi kendisinin haram kilinmasi degil tapinma araci olmasiyla haram
kilinmasidir. Zira resim ve heykelin bizatihi kendisinden menkul bir haram
kilinma olmus olsaydi Kur’an’da, dyle ya da boyle resim ve heykel ile ilgi-
li olumlu olarak goriilebilecek higbir ayet yer almazdi. Tam da burada Hz.
Siileyman’in heykeller yaptirmasini ifade eden ayeti hatirlamak gerekir.**
Yine Kur’an’da “Ben size ¢amurdan kus sekli yapar igine iiflerim, o da
Allah’n izniyle hemen kus oluverir.”* ayetinde Hz. isa’nin eliyle yaptigi
heykel bir mucize olarak yer almaktadir. Fakat Kur’an’da Hz. ibrahim ile
ilgili gecen “Hani o, kavmine ve babasina, bu tapinip durdugunu heykeller
ne? demigti.”*® seklindeki ayet ise yapilan heykelin tapinma araci oldugun-
da haramligina isarettir. Toparlayacak olursak ilk iki ayete baktigimizda
yapilan heykeller ile ilgili gayet olumlu ifadelerin yer aldig1 fakat tapinma
araci olarak heykel yapildiginda ise, son ayette goriildiigii gibi, haram ol-
dugu belirtilmektedir.

2.2.2. Miizikle ilgili Hadisler"’

1- Hz. Aise’den soyle rivayet edilmistir: “Restlullah (s.a.v.) evde otu-
rurken giiriiltiiyle karisik cocuk sesleri isitildi. Hz. Peygamber ayaga kalk-
t1, bir de bakt1 ki, Habesli bir kadin raks etmekte ve etrafinda da ¢ocuklar
toplanmis bulunmaktaydi. (Bana) bunu seyretmek ister misin? diye sordu.
Evet, demem {izerine usanana kadar bana onlar1 seyrettirdi.*

2- Hz. Aise’den rivayet edilmistir: (Babam) Hz. Ebt Bekir bize geldi,

benim yanimda, Ensar’dan atigmalarini karsilikli terenniim eden iki cariye

43 Kotiiliige gidebilecek yollarm kapatilmasina gelen bu ifade hukuki bir terim olup fikih konularinda
siklikla bahsi gegmektedir.

44 Sebe 34/13.
45 Al-i imran 3/49.
46 Enbiya 21/52

47 Bu béliimde ele aldigimiz hadisler Bayram Akdogan tarafindan kaleme alman Musiki ile ilgili
Kirk Hadis ve Serhi adli makaleden derlenerek alinmistir. Bk. Bayram Akdogan, “Musiki ile Tgili
Kurk Hadis ve Serhi”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/1 (2015), 1-45.

48 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/152.
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vardi. Restlullah da kaftanina biiriinmiis yatiyordu. Eba Bekir: “Resilul-
lah’1n evinde seytanin mizmari ne gezer” diye beni azarladi. Bu olay bay-
ram giiniinde cereyan etmisti. Hz. Peygamber yiizlinii act1 ve ”’(Birak) ey
Ebt Bekir, her milletin bir bayrami var, bugiin de bizim bayramimizdir”
buyurdu.”

3- Resilullah (s.a.v.) gaza maksadiyla Medine’den ayrilmiglardi. Me-
dine’ye doniince siyah bir cariye, huzuruna gelerek: Ya Restlullah, Allah
seni sag-salim ve muzaffer olarak gonderirse huzurunda def ¢alacagim ve
tirkii sdyleyecegim diye nezretmistim. Simdi ne yapmami emir buyurur-
sunuz? deyince Restlullah: “Eger bdyle bir adak adadiysan nezrini yerine
getir, aksi halde yapma.” buyurdu. Bunun {izerine cariye ¢algi ¢almaya
bagladi. Bu sirada Hz. Ebl Bekir geldi. O ¢almaya devam ediyordu. Sonra
Hz. Osman geldi ve cariye yine ¢almaya devam etti. Daha sonra Hz. Ali
geldi, o yine ¢altyordu. En sonunda Hz. Omer geldi. Cériye onun geldigi-
ni goriince defi altina ald1 ve {istline oturdu. Bunu goren Restlullah: “Ya
Omer! Siiphesiz ki seytan seni goriince girmeye delik artyor.” buyurdu ve
durumu Hz. Omer’e hikye etti.”

4- Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Kur’an’1 seslerinizle siisleyiniz.
Ciinkii giizel ses, Kur’an’in giizelligini artirir.”!

5- Nebi (s.a.v.) gizli yapilan ve def ¢calinarak: “Size geldik size geldik,
bizi selamlayiiz ki biz de sizi selamlayalim™ tiirkiisii sdylenmeyen nikah-
lardan hi¢ hoglanmazlardi.*?

6- Hz. Peygamber, “Nikahi def ¢alarak ilan ediniz.” buyurdu.*

7- Hz. Aise’nin (r.a.) rivayet ettigi bir hadiste Peygamber (s.a.v.):
“Siiphesiz ki Allah Teala sarki sdyleyen cariyenin satilmasini, parasini ve
onun egitimini meslek haline getirmeyi haram kilmigtir.>*

49  Buhar, “Kitabii’l-ideyn”, 196.
50 Tirmizi, “Menakib”, 71.

51  Buhari, “Tevhid”, 52.

52 Buhari, “Nikah”, 63.

53 Tirmizi, “Nikah”, 6.

54 Tirmizi, “Biiyu’”, 51.
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8- Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Siiphesiz ki Allah bana igkiyi,
kumari ve davulu haram kild1.”>

Buradaki rivayetlere bakildiginda, tipki resim ve heykel hadislerin-
de oldugu gibi, olumlu ve olumsuz rivayetler s6z konusudur. Baz1 riva-
yetlerde Hz. Peygamber’in miizik ile ilgili olumlu bir tavir géstermesi-
ne ragmen Hz. Omer gibi kimi sahabenin olumsuz tavir takindig1 bilgisi
verilmektedir. Hz. Peygamber donemi cahiliye toplumunda Hanif olarak
isimlendirilen ve sirk kosmay1 reddeden kisilerin oldugunu biliyoruz. Bel-
ki de bu Hanifler arasinda musiki konusunda yasaklayici bir tavrin olmasi
hasebiyle Peygamberimiz doneminde kimi sahabenin, Hz. Peygamber’in
olumsuz tavir gostermemesine ragmen, musiki ile ilgili yasak¢1 bir anlayi-
sa sahip oldugu diisiiniilebilir. Akdogan’a gére musikinin miibah olduguna
delil olarak gosterilen hadisler, miibah olmadigina delil olarak gdsterilen
hadislere gore daha saglam ve sahihtir.’® Ayrica rivayetlerin bir kismi1, mu-
sikinin isret alemine (calgili-igkili eglence) eslik etmesini kesin bir dille
tasvip etmemektedir. Bu agidan bakildiginda miizik eger isret alemine arag
olarak kullaniltyorsa mahzurlu, yok eger sosyal bir olayin akisinda cereyan
ediyorsa mubahtir denebilir. Konu ile ilgili Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun
goriisii ise su sekildedir:

“Islam dini, miizik konusunda ayrintili ve dzel hiikiim koymak yerine
genel ilke ve amaglar1 belirlemekle yetinmistir. Buna gore islam’m ilke ve
esaslaria aykiri, giinaha sevk eden, harami tegvik eden miizikleri yapmak
ve dinlemek gilinahtir. Dinimizin temel inang, amel ve ahlak ilkelerine ay-
kir1 olmayan, haramlarin iglenmesine sebep olmayan miizik tiirlerini din-
lemekte ise dinen bir sakinca yoktur. Kur’an ve siinnette miizikle mesgul
olmanin, miizik dinlemenin mutlak anlamda giinah oldugunu gosteren de-
liller bulunmamaktadir. Aksine, Restilullah’in (s.a.s.), ilke olarak miizigin
caiz olduguna isaret sayilabilecek nitelikte ifadelerinin bulundugu bilin-
mektedir. Nitekim o, nikahin duyurulmasi i¢in def ¢alinmasini 6giitlemis-
tir. Yine bir bayram giinii Hz. Aise’nin yaninda def calip tiirkii sdyleyen
iki cariyeye ¢ikismak isteyenlere “Birakin bugiin bayramdir” diye uyarida

55 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1/289.
56  Akdogan, “Musiki ile Tlgili Kirk Hadis ve Serhi”, 43.
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bulunmustur. Miizik yapmanin ve dinlemenin hiikmiiniin ne oldugu ko-
nusu Islam bilginleri tarafindan ¢okea tartisiimus, lehte ve aleyhte ¢ok sey
sOylenmistir. Taraflarin ileri siiriilen gortisleri, gerekgeleri ile birlikte de-
gerlendirildiginde miizigin mutlak anlamda yasaklanmadigi, aksine ilke
olarak miibah kilindig1 sonucuna ulagilir”.”’

2.2.3. Siirle lgili Hadisler®

1- Ebi Daviid’da ibn Abbas’dan yapilan bir rivayet sdyledir: “Resi-
lullah’a bir bedevi geldi. (Dikkat cekici bir {islupla) konusmaya basladi.
Efendimiz “Suras1 muhakkak ki beyanda sihir vardir, surast da muhakkak
ki siirde de hikmetler vardir” buyurdu.”

2- Ebl Hiireyre anlatiyor: “Restlullah buyurdular ki: “Sizden birinin
icine onu bozacak irin dolmast, siir dolmasindan hayirlidir.”®

3- Amr Ibnu’s-Serrid, babasindan (Serrid’den naklen) anlatiyor: “Bir
giin ben Restlullah’in bineginin arkasia binmistim. Bir ara bana: “Hafi-
zanda Umeyye ibn Ebi’s-Salt’in siirinden bir seyler var m1?” diye sordu.
Ben: “Evet!” deyince: “Soyle!” dedi. Ben kendisine bir beyt okudum. O
yine: “Devam et!” dedi. Ben bir beyt daha okudum. O yine: “Sdyle!” em-
retti. Boylece kendisine yiiz beyit okudum.”®!

4- Hz. Aise anlatiyor: “Resilullah sair Hassan b. Sabit i¢cin mesci-
de hususi bir minber koymustu. Hassan, orada kurulup mufahara (s6z
miisabakas1) yapar veya Restlullah’t hasimlarina karst miidafaa ederdi.
Aleyhissalatu vesselam: “Allah (c.c.) Hassan’1, Restilullah’1 miidafaa et-
tigi veya onun adina mufahara yaptigi miiddetce Rithu’l-Kudiis’le takviye
etmektedir” derdi.”*?

57  https:/kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/1010/islamin-muzige-bakisi-nasildir. 05.10.2024

58 Bu béliimdeki hadisler internet ortamindan derlenerek almmmustir. Bk. https://hadis.gen.tr/siir-
hakkinda-hadisler. 05.10.2024

59 Eba David, “Edeb”, 95.
60 Buhari, “Edep”, 92.

61 Mislim, “Siir”, 1.

62 Buhari, “Edep”, 91.
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5- Hz. Bera anlatiyor: “Restlullah, Kureyza giini, (sairi) Hassan b.
Sabit’e: “Miisrikleri hicvet, zira Cebrail seninle beraberdir!” dedi.”

6- Hz. Aise anlatiyor: “Restlullah’in sdyle soyledigini isittim: “Has-
san onlar1 -yani miisrikleri- hicvetti, hem sifa verdi, hem de sifa buldu.”
Hassan dedi ki: “Sen Muhammed’i hicvettin, ben de onun adma cevap

veriyorum”.%

7- Ebli Hiireyre anlatryor: “Restlullah buyurdular ki: “Bir sairin soy-
ledigi en dogru séz Lebid’in soyledigi su sozdiir: “Haberiniz olsun, Al-
lah’tan baska her sey batildir.”®

Yukarida yer alan hadislere genel olarak bakildiginda siir sdyleme-
nin ¢ogunlukla peygamberimiz tarafindan tesvik edildigi goriilecektir. Hz.
Peygamber donemi kiiltiir ortaminda risaletten 6nce dahi siir begenilir ve
panayirlarda 6nemli yer tutardi. Kimi rivayetler Hz. Muhammed’in kendi
aile efradinda dahi siirin bilindigini ve sevildigini gdstermektedir. Hatta
halalarinin sair oldugu, amcalarinin siir sdyledigi, amcaogullarindan biri-
nin devrin énemli sairleri arasinda oldugu bilgisi verilmektedir. Daha da
onemlisi kiz1 Hz. Fatima’nin ve torunu Hz. Hiiseyin’in giinlimiize ulagan
siirlerinden bahsedilmektedir.®® Kur’an’1 Kerim’deki Suara stresinde ge-
¢en “Sairlere gelince onlara da yoldan sapanlar uyar. Onlarin her vadide
saskin saskin dolastiklarini ve gercgekte yapmadiklari seyleri soylediklerini
gormez misin?”% mealindeki ayetteki sairlerin Hubeyre b. Ebi Vehb, Safi
b. Abdimenaf ve Ebli Azze gibi cahiliye donemi sairleri olduklar1 bildiril-
mektedir. Rivayetlere gore bu sairler peygamberimizi sairlikle sucluyorlar
ve onun sdylediklerini biz de sdyleriz diyerek alay ediyorlardi. Dolayisty-
la ayette bu sairlerin yerilmesinin nedeni okuduklari siirlerde Islam’a ve
Peygamberimize hakaret etmeleri idi. Hatta Hz. Muhammed’in yaninda
yer alan Ka’b b. Malik, Abdullah b. Revaha gibi sair sahabeler bu ayet
nedeni ile helak olduklarini diistinmiislerdir. Hz. Peygamber ise cihadin

63 Buhari, “Edep”, 91.
64 Mislim, “Fezailii’s-Sahabe”, 157.
65 Buhari, “Edep”, 90.

66 Ismail Giileg, “Hz. Peygamberin Siire Kars1 Tutumu”, Divan Edebiyati Arastirma Dergisi 19
(2017), 124.

67 es-Suara 26/224, 225.
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bazen sair ve siirleriyle de yapilabilecegini ifade ederek siirin igerigine
vurgu yapmigtir.®s

2.2.4. Cennet Tasvirleri®

1- Hz. Eb Hiireyre anlatiyor: “Restlullah buyurdular ki: “Allah Teala
hazretleri ferman etti ki: “Ben, salih kullarim i¢in gozlerin gérmedigi, ku-
laklarin isitmedigi ve insanin hayal ve hatirindan hi¢ gegcmeyen nimetler
hazirladim.””

2- Sa’d b. Sa’d anlatiyor: “Ey Allah’in Resilii” dedim, insanlar neden
yaratild1?” “Sudan!” buyurdular. “Ya cennet?” o neden insa edildi?” de-
dim. Peygamberimiz “Giimiis tugladan ve altin tugladan! Harc1 da kokulu
miskten. Cennetin c¢akillart inci ve yakuttan, topragi da zaferandir. Ona
giren nimete mazhar olur, eziyet gérmez, ebediyet kazanir, dliimle kargi-
lagsmaz. Elbisesi eskimez, gengligi kaybolmaz” buyurdu.”

3- Ebli Miisa anlatiyor: “Hz. Peygamber soyle buyurdu: “iki cennet
vardir. Kaplar1 ve i¢inde bulunan diger seyleri de giimiistendir. Altindan iki
cennet vardir, kapilar ve iglerinde bulunan diger esyalar1 da hep altindan-
dir. Adn cennetinde, cennetliklerle Rablerini gérmeleri arasinda Allah’in
vechindeki ridau’l-kibriyadan (biiyiikliik perdesinden) baska bir sey yok-

tur.””?

4- Hz. Peygamber buyurdu ki: “Cennette, mii’'min i¢in, i¢i bos tek bir
inciden bir ¢adir vardir. Her kosesinde bir refikasi bulunur, hicbiri digerini
gbérmez, mii’min bunlarin her birini dolasir.””

5- Ebl Hiireyre anlatiyor: “Restilullah soyle dedi: “Cennette yiiz de-
rece vardir. Her iki derece arasinda yiiz yillik yiirime mesafesi vardir.”*

68 Ismail Giileg, “Islam’da Siir ve Sair Algisina Dair Kimi Tespitler”, Divan Edebivati Arastirma
Dergisi 13 (2014, 16, 17.

69 Bu boliimdeki hadisler, 05.10.2024 tarihinde erisim sagladigimiz https://hadis.gen.tr/cennet-ve-
cehennem-hakkinda-hadisler adli internet kaynagindan derlenerek almmustir.

70  Mislim, “Cennet”, 2.
71  Tirmizi, “Cennet”, 2.
72 Miislim, “Iman”, 180.
73  Mislim, “Cennet”, 23.
74  Tirmizi, “Cennet”, 4.
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6- Enes anlatiyor: “Restlullah sdyle buyurdu: “Cennette bir agag var-
dir ki, binekli bir kimse yiiz y1l gélgesinde yiiriise onu kat edemez.”

7- Biireyde anlatiyor: “Bir adam Restilullah’a: “Cennette at var mi1?”
diye sordu. Peygamberimiz: “Allah Teala seni cennete koydugu takdirde,
kizil yakuttan bir at iizerinde orada dolagmak isteyecek olsan, o seni iste-
digin her yere uguracaktir” buyurdular. Bunun iizerine diger biri de: “Cen-
nette deve var m1?” diye sordu. Ama buna Hz. Peygamber 6ncekine sdyle-
digi gibi soylemedi. SOyle buyurdular: “Eger Allah seni cennete koyarsa,
orada caninin her ¢ektigi, goziiniin her hoslandig: sey bulunacaktir.””’

8- Hz. Ali anlatiyor: “Restlullah buyurdu ki: “Cennette siyah gozliile-
rin (hurilerin) toplanma yerleri vardir. Orada, benzerini mahlikatin hig isit-
medigi giizel bir sesle sarki okurlar ve soyle sdylerler: “Bizler ebedileriz,
hi¢ 6lmeyiz! Bizler nimetlere mazhariz, fakirlik bilmeyiz! Rabbimizden
raziyiz, milkedder olmayiz! Kendisinin oldugumuz beylerimize ne mut-
lu!””

9- Hz. Ali anlatiyor: “Restlullah soyle dedi: “Cennette bir ¢ars1 vardir.
Ancak orada ne alis, ne de satis vardir. Sadece erkek ve kadin suretleri var-

dir. Erkek bunlardan bir suret arzu ederse o surete girer.”’

10- Ebt Hiireyre anlatiyor: Hz: Peygamber soyle buyurdu: “Kim Allah
yolunda, malindan iki sey harcarsa, cennetin kapilarindan ‘Allah’in kulu!
Burasi giizeldir, buradan girin.” diye ¢agrilir. Namaz ehli olanlar/stirekli
namazini kilanlar, Salat (namaz) kapisindan cagrilir. Cihad ehli olanlar,
cihad kapisindan ¢agrilir. Orug ehli olanlar/siirekli oruglarini tutanlar Rey-
yan (su i¢ip kanan) kapisindan c¢agrilir. Sadaka ehli olanlar /daima sadaka
verenler, Sadaka kapisindan gagrilir.””

Bu boliimde cennet hayati ile ilgili hadislerin bir boliimiinii buraya
almay1 uygun gordiik. Yukaridaki rivayetlerde de goriilecegi iizere Miislii-
man bir kisi cenneti hak ettiginde ahirette her isteginin yerine getirilecegi

75  Tirmizi, “Cennet”, 1.
76  Tirmizi, “Cennet”, 11.
77 Tirmizi, “Cennet”, 24.
78  Tirmizi, “Cennet”, 15.
79 Buhari, “Savm”, 4.
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ve cennette akla hayale gelmeyen mekanlarda agirlanacagi beyan edilmek-
tedir.

3. Bagdat Sehri ve Cennet Tasviri

Islam sanatlar1 igerisinde Miisliimanlarca bir plan dahilinde kurulup
Ortagagda biitlin diinyanin diline destan olan en 6nemli kent, tarihi Bagdat
sehri idi. Sehrin planlanmasi bir tarafa, i¢inde siirdiiriilen yagam tarzi gelen
elcilere gosterilerek biitiin diinyada nam salan Bagdat sehri yasam tarzi ha-
yali olusturulmustu. Binbir Gece Masallari, Alaeddin’in Sihirli Lambasi,
Ucan Halilar gibi hikayelerle dilden dile dolasan Bagdat hayat1 Ortagag’da
biitiin diinyanin hayallerini siislityordu. Dolayistyla Islim’m yasayan, ha-
yata dokunan ve gelecege 151k tutan bir yasam tarzi oldugu algisi bu kent
ile dile gelmis gibi idi. Bagdat sehri ¢ap1 yaklagik 7 km olan daire seklinde
bir plana gore insa edilmisti. Sehrin etrafinda gerektiginde su ile dolduru-
lan genis bir hendek mevcuttu. Ayrica sehrin etrafi tamamen yiiksek surlar
ile ¢epe cevre kusatilmisti. Sehre dort ana giris ile girilmekteydi. Her gi-
risin lizerinde kubbeli bir ikinci kat bulunuyordu. Kubbelerin iizerinde ise
rlizgarla yon degistiren kus figiirleri yer almaktaydi. Bu giivenlikli ve yiik-
sek giristen sonra igeride bir ikince dairesel alan diizenlenmis ve buralara
sosyal hayata iliskin mekanlar kurulmustu. Dairesel alanin tam ortasinda
ise Daru’l-Halife olarak adlandirilan halifenin sarayi ile sehrin en biiytik
camisi yer almaktaydi.*® Sehirdeki yagsam tarziyla verilen su bilgiler ol-
dukea ilgingtir.?!

“Sonra elgilere sarayin gezdirilmesi emredildi. Burada artik askerler
yoktu. Yalnizca Haremagalari, mabeyinciler ve zenci igoglanlar1 vardi. Ha-
remagalarinin sayist 7000 idi, 4000 bini siyah 3000 bini beyazdi... Sonra
hazine odalar agild1 ve buradaki hazineler, sergilenmesi adetten olan ge-
lin ¢eyizleri misali diizenlenmisti. Halifenin takilar1 tepsilere, basamaklar
dizilmis, iizerine siyah ipek islemeli kumaslar serilmisti... Rum Impara-
torunun elgileri girig odasina getirildiginde dnce Atlar Evi olarak bilinen
saraya alindilar. Bu saraym mermer siitunlu revakli bir avlusu vardi. Bu

80  Grabar, [sldm Sanatinin Olusumu, 52, 53.
81  Grabar, [sldm Sanatinin Olusumu, 129-132.
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evin saginda her biri giimiis ya da altin kosunlu 500 at bulunuyordu so-
lundaysa ipek islemeli eyer oOrtiileri ve uzun bagliklar1 olan 500 at daha
vardi. Ve her bir atin yaninda gorkemli giysiler i¢inde bir seyis duruyordu.
Elgiler bu sarayin birbiri ardina uzanan koridor ve salonlarin gecere yaban
hayvanlar1 bahgesine vardilar. Burasi bahgeden igeriyi giren ¢esitli yaban
yayvanlarinin ziyaretcilerin yakinina gelip onlar1 kokladigi, verdikleri yi-
yecekleri uzanip ellerinden yedikleri bir saray idi. Elgiler bundan sonra
tavus kusu ipeginden islemeli Ortiileri olan dort filin durdugu bir baska
saraya girdiler... Sonra elgiler yeni kdsk diye bilinen iki bahge arasindaki
saraya gectiler. Bu sarayin ortasinda beyaz kursundan yapilmis bir havuz
vard1 ve gevresinde parlatilmis glimiisten bile daha pariltili beyaz kursun-
dan bir dere akmaktaydi... Elgiler bu saraydan ¢ikip kocaman yuvarlak
bir havuzun piril piril sulari ortasinda bir agacin yiikseldigi Aga¢ Sarayina
vardilar. Agacin 18 dali olup her birinin pek ¢ok siirgiinii vardi ve bunla-
rin lizerinde kii¢likli biiyiiklii altin ve giimiis kuslar tiinemisti. Bu agacin
dallarmin ¢ogu glimiistendi, ama bir kismi1 da altindandi ve rengérenk yap-
raklar1 gokyiiziine uzaniyordu. Riizgar estikge agacin yapraklari sallanir,
kuslar crvildagip Otiislirdii. Sarayin bir yanin da su haznesinin sagmda 1
ath tasviri bulunuyordu ve adamlarin ve kisraklariin giysileri ve takimlari
islemeli ipektendi. Atlilarin ellerinde uzun mizraklar vardi ve bunlarin sag-
dakilerin mizraklar1 sanki diismana saldirirmisgasina ayni yone cevriliydi.
Solda da ayni diizen bir dizi atli vardi. Rum elgileri bunun ardindan Cennet
Sarayina vardilar. Buradaki halilarin, egyalarin niceligi ne anlatilabilir ne
de sayilabilir olup salonun ¢evresinde 10.000 yaldizl zirh gogisliik asiliy-
di. Bundan sonra elgiler 10.000 silah, kalkan, migfer, zirh, islemeleri ok ve
yayin boydan boya asil1 oldugu 300 zira uzunlugundaki koridordan gegti-
ler. Burada da 2000 kadar zenci ve beyaz haremagasi ¢ift sira sagli sollu
ndbet tutuyordu. Elgiler boylece 23 saray dolastirildiktan sonra sonunda
Doksanlar Divanina getirildiler. Burada tam teskilat silahlanmis gorkemli
giysiler i¢inde boylu poslu i¢oglanlar1 nébet duruyordu. Ellerinde kiliglar
savas baltalari, topuzlar vardi. Elgiler bundan sonra siralanmis zenci kole-
lerin, kdhyalarin, askerlerin, usaklarin, kabile reislerinin ogullarinin 6niin-
den gectiler ve Arz Odasina vardilar. Simdi bu saraylarin her birinde pek
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cok Slav haremagasi bulunuyordu ve bunlar ziyaret boyunca herkese karla
sogutulmus sular, serbetler ve sira ikram ettiler ve bu kolelerin bazilar
elcilerle birlikte dolasarak onlara yiiriirlerken ya da dinlenmek i¢in otur-
duklart yedi ayr1 yerde boylece su ikram ettiler ve konuklar da igtiler. So-
nunda elgiler Dicle kiyisindaki Ta¢ Sarayinda bulunan Halife Muktedirin
huzuruna yeniden vardilar. Halife nin giysisi altin islemeli Dabik kumasin-
dand1 ve ayni Dabik kumasiyla ortiilii abanozdan bir tahtta oturmaktaydi.
Basinda Kalenstive tabir edilen yiiksek bir baslik vardi. Tahtin sag basinda
tespih boncuguna benzer taslardan yapilma dokuz tane gerdanli asiliydi,
sol yaninda ise hepsi degerli ve en irisi giin 15181n1 solduracak denli paril-
tilar sacan taglardan yapilmis yedi gerdanlik daha asili idi. Halifenin 6nii
sira iicli sagda ikisi solda olmak iizere bes oglu duruyordu. Sonra elgiler
ve miitercimleri Muktedirin 6niinde gelip durdular ve kollarii 6nlerinde
kavusturup boyunlarimi biiktiiler.”

Yukarida anlatilanlarin bir kismi belki biraz abarti olabilir. Fakat yine
de giinlin Bagdat sehrinde saray erkanin ve halkin yasam tarziyla ilgili
ipuclar1 verdigi muhakkaktir. Islim’m altin ¢ag1 olarak ifade edilen o yil-
larda Miisliimanlarca insa edilen bir kentin insasi sanki Kur’an ve hadis-
lerdeki cennet tasvirini hatirlatmaktadir. Belki de sdziinii ettigimiz cennet
tasvirlerinin bir diga vurumu olarak Bagdat sehri insa ve ihya edilmis ve
kendi ¢aginin hayallerini siislemistir. Islam sanatinda ilk izlerini Emevi
Camii duvar siislemelerinde gordiigiimiiz cennet tasvirlerinin miicessem
halini belki de Abbasiler Bagdat sehri ile hayata ge¢irmis idiler. Zira Hali-
fe Mansur tarafindan kurulan bu sehre Kur’an’daki cennet anlamina gelen
“Dartisselam” isminin verilmesi bu nedenle olsa gerektir.®?

4. Hadislerin islim Sanatina Etkilerinin Degerlendirilmesi ve
Sonug
Islam sanatlarmin tarihi akisina bakildiginda Hz. Peygamber ve ilk
sahédbiler doneminde sanat adina ortaya konulan fazla bir sey olmadig
goriilecektir. Bunda cahiliye doneminde gocebe (bedevi) yasam tarzinin

82  Abdiilaziz ed-Dari, “Bagdat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinla-
11, 1991), 4/426.
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popiiler olmasimin biiytik etkisi bulunmaktadir. Mimari anlamda fazla et-
kinlikleri olmamasina karsilik musiki, siir®> ve heykel gibi bazi1 sanatsal
ugrasilarin cahiliye toplumunu ilgilendirdigini biliyoruz. Ozellikle tasvirin
estetik kaygidan ¢ok putperest Arap toplumunun put ihtiyacin1 karsilama-
ya doniik bir ugrag oldugu ifade edilmektedir. Dolayisiyla bu donemdeki
cabalarin arkaik diizeyi asabildiklerini s6ylemek olduk¢a zordur. Durum el
sanatlar1 gibi daha yerel ve yoresel tiriinler i¢inde farkli degildir.**

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam topraklarinin sinirlar ne-
redeyse bir asirlik bir siirede Fransa’dan Hindistan ve Cin sinirlarina da-
yanmistt. Dolayisiyla fethedilen bu topraklarda birbirlerinden farkli anla-
yislarla var olmus birgok medeniyet hiikiim siirmiis ve Miisliimanlar Isla-
miyet’in gelisinden ¢ok kisa bir siire sonra bu medeniyetlerle yiizlesmek
durumunda kalmislardir. Emeviler doneminde Miisliimanlarin fethettikleri
ve hiikiim siirdiikleri ilk topraklar, halen eski Roma medeniyetinin gor-
kemli mirasina ev sahipligi yapiyordu. Bu nedenle Miislimanlar Sam,
Iskenderiye, Kudiis gibi bolgelerde ge¢misi pagan kiiltiiriine dayanan o
giiniin en gorkemli Hiristiyan kiiltiirii ve sanati ile karsilasmislardi. Bu
donemde Miisliimanlar, Sam’da oldugu gibi, bazen kilise olarak kullani-
lan eski bir pagan tapmagini birlikte kullanmak durumunda kalmislardi.
Bir miiddet sonra 6zgiivenleri artip kendilerine ait cami, saray, ziyaretgah
gibi eserler ihtiyact hissedilince Emeviler, ¢ogunlukla Miisliiman olmayan
ustalarin ellerinden ¢ikan bir¢ok eser insa etmeye basladilar. Dolayisiyla
Emevi donemi eserleri yeni bir anlayigin {irlinii olmaktan ¢ok var olan eser-
lerden begenilen, tasdik goriilen {iriinlerin derlenmesiyle olusturulmus gi-
bidir. Bu nedenle 691 yilinda Abdiilmelik b. Mervan tarafindan insa edilen
Kudiis’teki Kubbetii’s-Sahra ile 705 yillarinda insa edilen Sam’daki Emevi
Cami kilise planlarini hatirlatir. Bunda sasilacak veya hayret edilecek bir
durum olmasa gerekir. Zira Miisliimanlar heniiz fetih politikalariyla meg-
gul olduklarindan sanat gibi toplumsal bir arka plan gerektiren ugrasilarda
heniiz emekleme evresinde idiler. Ayrica Islamiyet’in kendinden &nceki

83  Murat Ozcan, “Cahiliye Donemi Arap Edebiyatinda Siir Sanat1”, Eskiyeni Dergisi 5 (Mayis
2007), 107.

84  Yilmaz Can, “Erken Dénem Islam Sanat1”, Tiirk Isldm Sanatlart Tarihi”, ed. Abdiilkadir Diindar
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2020), 135, 136.
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Yahudilik ve Hiristiyanligi reddetmeyip ayni kdkten beslenen fakat zaman
icinde tahrif olan bu dinleri dogrulayici ve tasdik edici bir din olarak ken-
disini takdim etmesi®’, sanat konusunda Hiristiyanlara ait yapilarin Miisli-
manlar tarafindan 6rnek alinmasini mesru kilmais olabilir.

Erken donemde tasvir konusu hususunda daha sonraki donemlere
oranla ¢ok fazla tepkisel bir tutum gbézlenmemektedir. Emevi donemi sa-
raylarinda resim ve heykelin olduk¢a dnemli bir yer tutmasi, ilk basilan
sikkelerde halifelerin portrelerinin bulunmasi gibi érnekler bu durumu
Ozetler. Bir miiddet sonra tasvir konusunda Miisliimanlarin oldukga yasak-
layici bir anlayisi gelistirmelerindeki en 6nemli etken kuskusuz ¢aligmami-
zin baslarinda verdigimiz konu ile ilgili hadisler olmalidir. Bu durumun tek
nedeni bu degildir elbette. Yine de en énemli ve gli¢lii neden bu hadisler
olmalidir. Baz1 batili arastirmacilara gore tasvir yasaginin temelinde Hz.
Peygamber’in vefatina yakin ¢ok sayida Yahudi asilli sahabinin Miisliiman
olmas1 yatmaktadir. Zira Yahudilerce on emrin ikincisinde kesin bir dille
yasaklanan tasvir yasagi, yeni Miisliiman olan ve Yahudi ge¢misi bulunan
bu sahabiler vasitasiyla islam dinine gegmis olmalidir.*® Meselenin kiiltiir
tarihi agisindan atlanmamasi gereken bir boyutu da oldugu bir gergektir.
Bilindigi gibi Abbasiler doneminde Beytii’l-Hikme’nin kurulusu ile birlik-
te Islam diinyas: eski Yunan kiiltiiriinii dolayisiyla felsefesini elinden gel-
digince Arapga’ya terciime ederek bu bilgiden istifade etmeye ¢aligmistir.
Bu manada eski Yunan felsefesinin Islam diinyasindaki etkisini Aristo’nun
“Muallimi Evvel” olarak takdim edilmesiyle de anlasilabilir.

Soziin burasinda felsefedeki estetik ve giizellik tartismalarina kisaca
deginmek istiyoruz. Yunan diisiincesinde Platon (Eflatun) kendi diisiince
sistemine uygun olarak, donemindeki sanatcilart tirettikleri eserlerin, es-
yay1 taklitten ote bir anlam teskil etmedikleri icin elestirmisti. Ona gore
esyanin hakikati ideler diinyasinda yer almaktadir. Yani bir sanat¢1 bir sedir
insa ettiginde o, kusurlu, eksik bir sedir iiretmis olacaktir. Halbuki bizim
zihnimizdeki sedir kavraminda bu tiirden eksiklikler ve kusurlar yoktur.

85  “O, sana kendisinden éncekileri (Tevrat ve Incil) tasdik edip dogrulayan bu kitab hak ile indirdi.
Daha dnce insanlara hidayet olarak Tevrat’t ve Incil’i de yine O indirmisti.” Al-i Imran 3/3, 4.

86  Grabar, Isldm Sanatinin Olusumu, 75.



234 SUNNETE BAKIS

Dolayisiyla bu tiir eserler liretmek ideal olandan uzaklagmak olacaktir. Bu
nedenle sanata ve sanatciya ihtiya¢ da yoktur. Sanatci eger gergek bir sa-
natciysa bir ayna gorevi listlenmemeli, fenomenler diinyasini kopyalama-
malidir. Hocasinin bu goriislerine Aristo karsi ¢ikar. Ona gore sanatgilarin
yaptiklari sey sahte diinyalar: taklit degil tersine gordiiklerini, hissettikle-
rini kendilerinden bir seyler de katarak insanlara ulagtirmaktir. Dolayisiyla
sanat¢inin irettigi eserde tam bir taklit s6z konusu degildir. Yine Platon’a
gore giizel anlayisi giizel ideasindan pay aldigi 6l¢iide anlamlidir. Zamanla
degisen ve giizelligini kaybeden nesne ideal giizel olamaz. Fakat asil kay-
nag1 olan giizel ideas1 zamanin disinda olup higbir sekilde degisime maruz
kalmadan daima giizeldir. Aristo ise giizeli oranlara baglar. Ona gore oran-
tili olmayan ve gercegine benzemeyen nesneler giizel degildir. Ayrica go-
ziimiizle algilayamadigimiz nesnelere giizel diyemeyiz. Dolayisiyla Aris-
to’ya gore asil ilgilenmemiz gereken ideler degil gordiigiimiiz gercekligin
var oldugu diinyadir. Ornegin bir masa gérmeden onu hayal edemeyiz."’
Bu ifadelerden anlasilacag iizere Islam sanatinda tasvirin yasaklanmasi-
nin kaynagi olarak hadisler gosterilmesine ragmen onun felsefi izahi i¢in
Platon’un goriislerinin yorumlandig1 anlasilmaktadir. Zira Miisliiman sa-
natciya gore en biiyiik sanat¢i Cenab-1 Hakk’mn kendisidir ve bu dlem onun
sanatinin yansimasidir. Hakikate ise bu diinyada degil ahiret yurdunda ula-
silacaktir. Dolayisiyla sanat¢1 en biiyiik sanatginin eserini taklit etmekten
imtina etmelidir. Is]ldm diinyasinda realizmden kaginilarak soyut bir sanat
anlayiginin giderek yayginlik kazanmasinin altinda tiim bu etkenlerin yani
sira ahiretteki cennet hayatinin tam olarak bu diinyada idrak edilemeyecegi
de yatiyor olabilir. Zira gercekiistiiciiliik anlayisiyla ifade edilmek istenen
nihai yasam dongiisii ancak soyut sanat ile temsil edilebilecektir. Oyle an-
lagiliyor ki Islam diinyasindaki Hat Sanati, Arabesk, geometrik siislemeler
vb. uygulamalar bu anlayisla gelismis olmalidir.

Onceki basliklarda ifade ettigimiz miizik, siir gibi sanat ugrasilartyla
ilgili hadislere bakildiginda s6z konusu aktivitelerde Islom’in ruhuna uy-
gun olmayan ifadelerin hos karsilanamayacagi diger durumlarda ise tam

87  Genis bilgi i¢in bk. Tamer Kavuran-Bayram Dede, “Platon ve Aristotales’in Sanat Etigi, Estetik
Kavrami ve Yansimalar1”, Sanat Dergisi 23 (2013), 7-13.
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tersine tegvik edilecegi anlagilmaktadir. Zaten tarih boyunca Miisliimanlar
arasinda siirin bu kadar sevilmesi musikinin ilahi terenniimleriyle birlikte
toplumda hos karsilanmasi bu nedenledir.

Son olarak giiniimiizde Islam diinyasindaki genel durum iizerine bir-
kag s6z soylemek gerekir. Ziya Pasa’nin meshur

“Diyar-1 kiifrii gezdim beldeler kasaneler gordiim
Dolastim miilk-i Islam 1 biitiin viraneler gordiim”

dizelerinde ifade edilen durum giiniimiiz IslAm diinyas1 igin halen
gecerliligini muhafaza etmektedir. Ozellikle iilkemizde gevre hassasiyeti
konusunda vurdumduymazlik, ¢arpik yapilasma gibi etkenlerle sehirleri-
mizin goriintiisii genel itibarla oldukca diizensizdir. Halbuki tipki Abbasi
donemi Bagdat sehrinin kurulmasinda cennet tasvirlerinin dikkate alina-
rak donemine gore ¢agdas bir kent planlanmasinin gerceklestirilmesi ve
o giiniin dlinyasinda biitiin insanlarin Bagdat hayali kurmasi goz Oniine
alindiginda giiniimiizde is1am beldelerinin bu giiniin gereksinimleriyle do-
natilarak insanlarin baris ve huzur iginde yasayabilecegi bir Islam kenti
kurmasi hayal olmamalidir. Kur’an’daki cennet tasvirlerinin hi¢ olmazsa
asgari benzerlerini bu diinyadaki sehirlerimize uygulayamaz miy1z? Bu
yolla Islam teblig edilemez mi? Abbasi donemi Bagdat sehri belki de bir
yoniiyle Islam’1n teblig arac1 olarak kullanilmis olabilir. Bu giin hala diller-
de o gilinlin Bagdat sehrinin dolagsmasi belki de bu nedenledir.

Sonug olarak sunlar1 sdyleyebiliriz. Ozellikle hadislerin kaynaklik
ettigi tasvir yasaginimn etkisiyle Islam Sanati’nda soyut sanat anlayigmin,
cesitli sanatlar araciligiyla, gelistigi muhakkaktir. Hat sanatinin, Arabesk
tarzli siislemenin, tezhip, ebru, minyatiir, cogu kalem isi siislemelerinin vb.
sanatlarin Islam diinyasinda gelismesi, tasvir yasagi etkisiyle izah edilebi-
lir. Siir, musiki gibi sanatlar ise yasaklayici rivayetlerin yaninda oldukga
fazla mubah kilic1 hadisler araciligiyla Islam diinyasinda kendisine dnemli
bir yer bulmustur. Bizim bu yazimizda dikkati ¢ektigimiz iizere, 6zellikle
kent mimarisinde, hadislerdeki cennet tasvirlerinden istifade ederek ¢ag-
das kent tasarimlar iiretilmesine ¢aba gosterilebilir.
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Hiiseyin ALGUR®

Insan, sadece biyolojik yapistyla degil, ayn1 zamanda kisiligi, inanci,
degerleri ve yonelimleriyle de hayat siiren bir varliktir. Bu yilizden sosyal
bilimler, insanin yapip etmeleri {izerine calismalar yapar. Sosyal bilimler
icinde anabilecegimiz din egitimi bilimi de bireyin dini davranislar {ize-
rine arastirmalar yapar. Bu boliimde bireyin dini davraniglarinda kendi
yasantisi yoluyla istendik yonde kalict izli degisiklik yapma denemeleri
stirecini kapsayan din egitimi biliminin' bakis agisiyla Hz. Peygamber’in
s0z, fiil ve takrirlerinden olusan siinnet ele alinmaya caligilmistir.

Giris

Insan davramisinda rastgelelikten uzak, bilingli ve belirlenmis bir
amag dogrultusunda degisiklik yapilmasi istegi egitim faaliyetlerinin temel
odagini olusturmaktadir. Fitrat1 geregi inanma ihtiyaci olan insanin din ve
dine dair meselelerde davranis degisikligi gergeklestirmesi kendisi, ¢ev-
resi, kdinat ve yaratictya dair olusturdugu algisal biitlinliiglin kendi i¢inde
tutarli ve dogru/bilimsel kaynaklara dayanmasiyla miimkiindiir. ilahi kay-
nakli dinlerin anlagilmasi, hiikiimlerinin tespit ve tatbik edilmesinin temel
belirleyicisi, yaratici ile kul arasindaki iletisime vesile olan elgilerdir. Is-
lam dini 6zelinde Hz. Muhammed (s.a.s.) dinin dgrenilmesi, 6gretilmesi,
ilke ve kurallarinin tespitinde ¢ok dnemli bir konuma sahiptir.

Dog. Dr. Giresun Unive{sitesi [lahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii Din Egitimi
Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
1 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2015), 23.



240 SUNNETE BAKIS

Kelime olarak takip edilmesi aligkanlik haline getirilen yol, hal, tavir,
degismeyen karakter gibi anlamlari i¢eren siinnet, Hz. Muhammed (s.a.s.)
ile birlikte anildiginda onun yaratilis ve degismeyen karakterini ifade eder.
Boylece siinnet, Hz. Peygamber’in tavir, davranis ve hareketlerindeki se-
bat ve devamlilik olarak dikkat ¢eker.? Siinnet, inanan ve Hz. Muhammed’i
kendisine rol model alan Miisliiman her bireyin bilissel, duyussal ve davra-
nigsal yonlerinin tamamina hitap ederek ona istikamet belirler. Dinin temel
kaynag1 olan Kur’an’da ilkesel diizeyde verilen bircok konu, Hz. Peygam-
ber’in (s.a.s.) soz, fiil ve takrirleriyle acikliga kavusmaktadir. Siinnetin di-
nin anlasilmasi ve yasanmasinda edindigi basat roller, Hz. Peygamber’in
s0z, fiil ve takrirlerinin Miisliiman bireyin hayatinda doniim noktasi olarak
tanimlanabilecek 6zel bir konuma sahip oldugunu gostermektedir.’ Bireyin
hayatindaki roliiyle siinnet ve egitimin muhtevasi, amaci ve benimsedigi
yontemiyle biiyilik oranda benzestigi; diger bir ifadeyle stinnetin 6nemli bir
boyutunu da egitimin olusturdugu sdylenebilir.

Egitim, yetiskin neslin belirli bir plan ve gayeye gore yetismekte olan
nesillerin gelismesini saglamak i¢in yaptig1 ¢aligmalari ifade eder.* Tiirki-
ye’de en yaygin olarak kullanilan tanima gore egitim, bireyin davranigla-
rinda kendi yasantisi yoluyla kasitli olarak istendik yonde degisiklik mey-
dana getirme siirecini ifade eder.” Daha ¢ok formal egitime karsilik gelen
bu tanimda bireyin 6grenmeleri kasith ve planli bir sekilde yonlendirilir.
Formal egitimde kimin, kime, nigin, neyi, nasil, ne ile, ne kadar, ne za-
man ve nerede dgretecegi planlanir uygulanir; uygulamalar degerlendirilir
ve sonuglara bakilarak gelistirme ¢aligmalar1 yapilir.® Formal egitimdeki
planlama ile istendik olanin ne oldugu diger bir ifadeyle egitimin hedef
ve igerigi onceden belirlenir. Bu belirginlestirme asamasinda din olgusu
onemli bir rol istlenir. Zira din egitime bir yandan hedef ¢izerken diger
taraftan igerik de sunar. Egitimdeki kasitlilik ise s6z konusu siirecte gev-

2 Ali Yardim, Hadis I-1I (istanbul: Damla Yayievi, 2000), 29-32.
3 Abdurrahman Cetin, Orneklerle Peygamberimiz (istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 202-203.

4 Halis Ayhan, Din Egitimi ve Ogretimi (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1997), 47.

5 Selahattin Ertiirk, Egitimde Program Gelistirme (Ankara: Edge Akademi, 2013), 13.

6  Muhammed Sevki Aydin, “Egitim Kavram Ailesi”, Egitime Girig, ed. Silleyman Akytirek (Kay-
seri: Kimlik Yayinlari, 2023), 28-29.
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resel etkenlerin tesirini en aza indirgeyecek onlemleri de igeren planl ve
programli bir yaklasima isaret etmektedir.

Din egitimi, yukarida tanimi1 yapilan genel egitimden farkli degildir.
Dolayisiyla genel egitim igin gegerli olan her sey din egitimi i¢in de ge-
cerlidir. Bu dogrultuda din egitiminin tanimu yapilirken bireyin dini davra-
nislarindaki degisiklikler merkezi konumda yer alir. Boylece din egitimi,
bireyde kendi yasantist yoluyla dinle ilgili davranis degisikligi meydana
getirme siireci olarak tanimlanabilir.” Bahse konu degisikliklerin yapila-
bilmesi 6ncelikle istendik olanin ne oldugunun tespitini gerektirir. Iste bu
noktada Hz. Peygamber’in dini tebli§ etme siirecinde takindigi tavir ve
benimsedigi yaklasimin bilinmesi olduk¢a 6nemlidir. Zira onun siinneti
bir yandan ilk dénem Islam egitimini daha iyi anlamaya imkan saglarken
diger yandan bugiiniin din egitimcilerine iyi bir 6rnek ve rehber niteligi

tasimaktadir.

ET \ IN EGITIMI

*Kaynak olarak bireye katk: sunar. #*Yontem olarak siinnetin dgrenilmesine katk:

oOmeklik sunar.

*Hz. Peygamber *Davrany degigtirme

*Dinin ilkeleri dogrultusunda istendik yonde *Kasithhk/dgretimin programlanmas
hayata yon verir nitelikte olmas: eistandik yonde

e Agklayical *Kaha izli

*Yol gosterci olmas: *Plan, program ve istikamet verme

eInsamn diinya ve ahiret mutlulugunu eInsanm diinya ve ahirey mutlulugunu
onceler dnceler

siyi insan olma idealine katki sunar. eiyi insan olma idealine katki sunar.
| *Bireyin karakter ve kimlik olugumu ile | *Bireyin karakter ve kimlik olugumu ile
ahlaki geliisimine katki sunar. ahlaki geliigimine katka sunar.

Sekil 1: Egitim-Siinnet iliskisi
Egitimin tanimi ve temel nitelikleri dikkate alindiginda din egiti-
mi-siinnet iliskisi Sekil 1’de goriildiigii lizere bazi temel bagliklar altin-

7 Muhammed Sevki Aydimn, Din Egitimi Bilimi (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2019), 81.



242 SUNNETE BAKIS

da ele alinabilir. Oncelikle her iki unsurun da nesnesinin insan olmasi ve
insanin hayatinda kalic1 izli degisiklikler gerceklestirme kaygisinda ol-
masi, dogal bir kesismeyi beraberinde getirmektedir. islam dini 6zelinde
diisiiniildiigiinde, dinin temel kaynaklarindan biri olan siinnetin varlig1 ve
stirdiiriilen din egitimi faaliyetlerini klavuzlayarak -6zellikle pratik boyut-
ta- belirli bir istikamet vermesi, slinnetin din egitimi agisindan mutlaka
dikkate alimmasi gerektigini gostermektedir. Benzer sekilde din egitimi
bilimi formasyonundan gecen din egitimcilerinin muhataplarina Hz. Pey-
gamber ve onun siinnetini daha etkili bir sekilde anlatmada sahip olduklari
yeterliliklerinin kendilerine 6nemli bir avantaj sagladigindan s6z etmek de
imkan dahilindedir.

Peygamberler, Allah’tan aldiklari emir ve yasaklar1 insanlara teblig
etmekle yiikiimliidiirler. Bu yoniiyle teblig, peygamberlerin 6zelliklerin-
den biri olarak bilinir. Insanin diinya ve ahiret saadetine ulasmasin1 isteyen
din, bu gayesini gergeklestirmek icin bireyin hayatina yon verecek belirli
standartlarin olugmasini saglar. Kutsal kitapta temel prensipler halinde ve-
rilen s6z konusu standartlarin inananlar tarafindan anlagilmasi ve hayata
tatbik edilmesi i¢in bir rehbere ihtiya¢ duyulur. Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
Islam dinini teblig siirecinde {istlendigi sorumluluk da bu kapsamda de-
gerlendirilebilir. Onun siinneti, dinin pratik boyutunda her Miisliiman i¢in
rol model niteligi tasir. Bu boliimde zikredilen gerceklikten hareketle din
egitimi-siinnet iligkisi, din egitimi faaliyetlerinin daha nitelikli yapilmas1
ve stinnetin daha iyi anlagilmasi baglaminda ele alinmstir.

Din egitimi faaliyetlerinin belirli plan ve program dahilinde gercekles-
tirilmesinde ayn1 zamanda program gelistirme c¢alismalarinin da temelini
olusturan dort temel hususun dikkate alinmasi gerekir. Bunlardan ilki sii-
rece hedef belirleyerek baglanmasi gerektigidir. Ogretim siirecinde yapil-
mak istenenin ne oldugu hedef belirleme siireciyle netlestirildikten sonra
ikinci unsur olarak din egitiminin muhtevasi, ii¢iincii olarak bu egitimin
nasil yapildig1 ve son olarak da hedeflere ulasma durumunun test edilmesi
gelmektedir.® Stinnetin din egitimi bilimiyle iligkisi belirtilen bu hususlar
cergevesinde ele alinarak degerlendirilmistir.

8  Hiiseyin Algur, Nesiller Arast Farklilasma ve Din Egitimi (Ankara: Pegem Akademi Yaynlari,
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1. Dinin Hedeflerinden Haberdar Eden Bir Unsur Olarak Siinnet

Islam dinini teblig etmekle sorumlu olan Hz. Muhammed (s.a.s.), bu
ylikiimliiligiinii 23 yilda tamamlayarak {immetine rol model olmustur. Di-
nin Oziinii olusturan iman, ibadet ve ahlak alaninda her bir Miislimanin
gorev ve sorumluluklarii bilmesi ancak kendisi ve dinin amaglarinin far-
kinda olmasiyla miimkiindiir. Hz. Peygamber’in immetine dini agiklarken
sarf ettigi sozler, sergiledigi davranislar ve takrirleri, her bir Miisliiman
icin dini anlama ve dinin gerektirdigi bir yaganti olusturma noktasinda yol
gbsterici niteliktedir. Bu sebepledir ki Islam hukuku kaynaklarinda dinin
temel kaynaklar1 sayilirken Kur’an’dan sonraki temel kaynak olarak siin-
nete yer verilmektedir.

Hz. Peygamber’in egitim faaliyetlerindeki temel amaci Allah’in ken-
disine vermis oldugu gorev kapsaminda Kur’an’in insanlara ulastirilmasi,
Ogretilmesi, agiklanmasi, anlagilmasi ve yasanir hale getirilmesini sagla-
maktir.” Onun sorumlulugu kapsaminda yerine getirdigi teblig gorevine
mubhatap olan Miisliiman bireyin temel hedefi ise kendisine teblig edilen
dinin emir ve yasaklari ¢ergevesinde bir hayat slirmek, kendinden sonraki
nesilleri de bu bilingle yetistirmektir.

Bireyin davranislarinin degerini, “Ameller niyetlere goredir...” ha-
disinde goriildiigl tizere niyet kavramiyla agiklayan Hz. Peygamber, her
insanin kendi hedefleri ¢ercevesinde fiiller ortaya koydugunu belirtmekte-
dir.'® Islam dini, diinya ve ahiret hayatinin birlikte diisiiniilmesi gerektigi-
ni 6nermekle birlikte! diinya hayatinin gegici oldugunu, asil olanin ahiret
hayat1 oldugunu bildirmektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in rehberligi,
her bir Miisliiman’a bir yandan diinya i¢in ¢calismas1 gerektigini 6giitlerken
diger yandan da ahireti unutmamasi gerektigini 6gretmektedir.

2022), 75-77.

9  Ramazan Buyrukeu, “Kur’an’a Gore Insanln Ozellikleri ve Hz. Peygamberin Egitim Uygulama-
lar1”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1997), 41.

10 Ebd Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu 5-sahih (Beyrut: Daru’l-Erkam, 1995),
“Bed’’l-Vahy”, 1.

11 Allah, kim ahiret kazancin isterse onun bu kazancinin artirilacagini, kimin de diinya kazancini
isterse ona da istediginin verilecegini ama ahiretten nasibinin olmayacagmi buyurarak oncelikli
amacin ahiret hayatini kazanmak oldugunu buyurmaktadir. Bk. es-Stra, 42/20. Hz. Peygamber de
“Diinya’da memleketinden ayr1 kalmis gibi ol...” buyurarak diinya hayatinin geciciligine isaret
etmektedir. Bk. Buhari, “Rikak”, 3.
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Egitim tanimlanirken bireyde istendik davranig degisikligi yapilma-
sindan soz edilir. Egitimdeki istendik kavrami s6z konusu siireci klavuz-
layan amaclar dogrultusunda degiskenlik gosterir. Islom dininin &gretil-
digi bir siirecte istendik olanin temel belirleyicilerinin basinda siiphesiz
Kur’an-1 Kerim gelir.'” Kur’an’dan sonra ise Hz. Peygamber’in siinneti
gelir. Dolayisiyla siinnetin incelenerek Miisliiman bireylere sunulan 6zel-
liklerin ayn1 zamanda Miisliiman tipolojisini de ortaya koydugundan s6z
edilebilir. Tyi bir Miisliiman olmak igin bireyde hangi &zelliklerin olmasi
gerekir? Siinnete bakildiginda dinin emir ve yasaklarinin Hz. Peygamber
ornekliginde gormek miimkiindiir. Kur’an’1 bizzat yasayarak timmetine
ornek olan'® Hz. Peygamber, kendisinden sonraki iimmetine de en biiyiik
miras olarak siinnetini birakmistir. Hz. Peygamber’in iyi bir insan, ideal
bir Miisliiman olunmasi adina gosterdigi rol modellik ayn1 zamanda dinin
muhtevasinin belirginlesmesi ve anlasilmasina da katki sunmaktadir.

Islam dininin belirledigi temel ilkeler gergevesinde inananlarina sun-
dugu “insan-1 kdmil” olma hedefi vardir. Kdmil bir insan olma hedefi ug-
runda yerine getirilecek her bir yiikiimliilik ayn1 zamanda Islam din egiti-
minin de amaglarini olusturmaktadir. Insan-1 kimil olma kaygisindaki bi-
reyden beklentilerin bazilar1 su sekildedir: Saglam bir imana sahip olmak,
gosteristen uzak ve ihlash bir ibadet hayatina sahip olmak, ahlak kuralla-
rina uygun hareket ederek erdemli olmak, beden-ruh / diinya-ahiret ara-
sinda saglikli bir denge kurmak, hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya i¢in hemen
Olecekmis gibi ahiret i¢in ¢aligmak, kendisi i¢in istedigini bagkalar1 i¢in
de istemek, elinden ve dilinden hi¢ kimsenin zarar gérmeyeceginin giive-
nini tesis etmek, bencillikten uzak olmak, komsusu acken tok yatmamak,
mutlulugun paylasildigi zaman giizellestigine inanmak, insanligin hayrina
her tiirlii galigmadan zevk almak, bir giiniin diger giiniine esit olmadig1 bir
yasanti tarzi benimsemek, her tiirlii makul yenilige agik olmak, her zaman
hak ve haklidan yana olmak, Allah’1 ve yarattiklarin1 goniilden sevmek,

12 Kur’an’a gore ideal Miisliiman tipolojisi i¢in bk. Hiiseyin Algur, “Din Egitimi Agisindan Kur’an’a
Bakis”, Farkl: Bilim Dallarindan Kur’an’a Balkig, ed. Hiiseyin Peker - Mustafa Tunger (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2022), 256-259.

13 Ebi’l-Hiseyin Miislim b. Haccc el-Kuseyri en-Nisabari, Sahih-i Miislim (Beyrut: Da-
ru’l-Kitabi’l-Ilmiyye, 2008), “Salatii’l-miisafirin”, 139.
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0zl ve soziiyle temiz ve diizenli olmak, kétiiliiklerden uzak zihin ve goniil
aydinligina sahip olmak, insanlarla birlikte olmaktan ve onlarla birlikte
caligmaktan zevk almak, hosgoriilii olmak, bilginin arayisinda olmak, her
konuda ifrat ve tefrit’ten uzak olmak, musibetlere kars1 sabirli olmak, iyi-
ligi Allah’tan koétiiliigii kendinden bilmek, tefekkiir etmeyi ibadet bilmek.'*
Dinin teblig edilmeye baslandigi giinden bugiine bu amaglar Kur’an’dan
alman referanslarla Hz. Peygamber’in rehberliginde gerceklestirilmeye
calisilmaktadir.

Din egitiminin temel amac1 yetismekte olan nesillerin ruh ve beden
gelisimini dikkate almak suretiyle biligsel, duyussal ve davranissal diiz-
lemde onlara katki sunmaktir. Bu katki onlarin duygu zihin ve heyecan bir-
likteligini bozmadan kendi igerisinde tutarli ve bilingli bir miimin olmala-
rin1 ve yapip etmelerinde muvaffakiyet elde eden birer fert olarak topluma
entegre olmalarini saglamalidir. Din egitimi faaliyetlerinde hedef kitleye
dini degerlerin kazandirilmasi amaglanirken onlarin duyussal yonlerinin
dikkate alinmasi ve bu yoniiniin olumlu anlamda gelistirilerek korku, en-
dise ve tuimitsizlikten uzak kalmalar1 suretiyle dengede tutulmasina dikkat
edilmelidir.” Dinin temel konularinin ¢ocuklara nasil kazandirilacagi bu
noktada onemli bir ¢ikis noktast olmaktadir. Bireyin yaratilisi itibari ile
bir inanma ihtiyacina sahip olmasi din egitimi faaliyetlerinin en 6nemli
temellerinden biridir. Hz. Peygamber’in ve teblig ettigi islam dininin ger-
ceklestirmek istedigi hedefler de din egitiminin belirtilen bu amaglarini
desteklemekte ve ona veri saglamaktadir. Bu yoniiyle bir din egitimcisi bir
yandan muhataplarina Hz. Peygamber ve onun siinnetini anlatirken diger
yandan ylriitmis oldugu 6gretim faaliyetlerinde Hz. Peygamber ve onun
siinnetini temel referans olarak kullanmaktadir.

2. Dinin Muhtevasini Tebyin Eden Bir Unsur Olarak Siinnet

Islam dininin muhtevasini iman, ibadet ve ahlak olmak iizere ii¢ temel
baglik altinda toplamak miimkiindiir. Allah’a, peygamberlere, kitaplara,
meleklere, kaza-kader ve ahirete iman eden Misliiman bireyler, imanla-

14 Yasar Fersahoglu, Isldm Egitimine Giris (Istanbul: Marifet Yaymlari, 2003), 23-25.
15 Ayhan, Din Egitimi ve Ogretimi, 31.
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rinin geregi olarak Allah’in emir ve yasaklar1 dogrultusunda bir hayat sii-
rerler. Allah rizasini kazanma amagcli yapilan her tiirlii istenen s6z ve dav-
ranig1 kapsayan ibadetler, bireyin dini yasama tecriibesini artirarak daha
iyi hissetmesine ortam hazirlar. inanan ve ibadetlerini yerine getiren bi-
reyden beklenen ve toplumdaki diger insanlar1 daha ¢ok etkileyen tiglincii
boyut ise ahlak alanidir. inanc1 geregi tavir ve davranislarini dinin ilkeleri
dogrultusunda yonlendiren Miisliiman birey, iyi-kotii, dogru-yanlis ayrimi
yaparak ahlaki olanin arayis1 igerisine girer. Bu siniflandirma Hz. Peygam-
ber’in hadislerinde iman-Islim-ihsan seklinde formiile edilmistir. Bahse
konu tasnifte Hz. Peygamber, ihsan kavramimi “Allah’1 gériiyormus gibi
kulluk etmek” olarak tanimlamigtir. Zira insan Allah’t gérmese de Allah
insan1 gormektedir.'®

Islam dininin temel igerigini olusturan ahlak anlayisinda toplumsal
diizeni temin eden bir yaklasim s6z konusudur. Bu kapsamda Hz. Peygam-
ber, Miisliiman bireyi, elinden ve dilinden insanlarin zarar gérmedigi bir
sahsiyet olarak tamimlamaktadir.'” Islam dininin belirledigi bu temel ilke,
aslinda modern hukuk ve uluslararasi toplum tarafindan tanimlanan insan
haklariin olusturmaya ¢aligtig1 toplumsal diizeni 6zetler niteliktedir.

Hz. Peygamber, s6z ve davranislariyla iimmetine ahlaki noktada rol
modellik yapmistir. Onun siinneti gliniimiize kadar Miisliimanlarin s6z
ve davraniglaria istikamet vererek ahlaki bir nitelik kazanmasina vesile
olmustur. Kur’an’da Hz. Muhammed’in (s.a.s.) giizel bir ahlak tizere ol-
dugu buyrularak'® Misliimanlara rol model olarak gosterilmistir. Hz. Pey-
gamber de kendisinin giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildigini bildir-
migstir.!” Farkli zamanlarda insanlarin istiinltigtinii ahlaki mitkemmellikle
iligskilendirmesi, 1yi-kotii ayrimini yaparak ahlaki olanin ne oldugunu tarif
etmesi, glizel ahlak sahibi olmay1 tesvik etmesi gibi farkli 6rnekler, onun

16  Buhari, “iman”, 37; Kur’an’m ibadetlere yaptig1 vurgu igin ayrica bk. Mustafa Tunger, “Erdemli
Davraniglarin Olusumunda Kur’an’in Ibadetlere Yaptigt Vurgu”, Insan, Din ve Erdemlilik, ed.
Mustafa Cakmak- Hiiseyin Algur (Istanbul: Dem Yayinlari, 2022), 787-804.

17 Buhari, “iman”, 4-5.
18 el-Kalem 68/4.
19  Cetin, Orneklerle Peygamberimiz, 210.
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ahlaki gelisime verdigi 6neme ve Miisliimanlar tizerindeki tesirine dair so-
mut drneklerdendir.?

Islam dininin temel kaynag1 olan Kur’an’1 Kerim’i teblig etmekle go-
revli Hz. Muhammed’in (s.a.s.) siinneti dinin muhtevasina hakimiyet agi-
sindan onemlidir. Zira dinin ilke ve kurallarimi ihtiva eden Kur’an, onun
tarafindan teblig edilmistir. Ayetlerin anlagilmasi, ilkesel olarak verilen
emir ve yasaklarin nasil uygulanacagi ancak stinnetle birlikte anlasilabil-
mektedir. Nitekim Hz. Peygamber, her peygambere kendi dénemindeki
insanlari inandig1 mucizeler verildigini, kendisine verilen mucizenin ise
Kur’an-1 Kerim oldugunu bildirmistir.?! Kur’an bir kitaptir ve kitaplar an-
cak okundugunda, icerdigi anlam anlagilmaya ¢alisildiginda ve hiikiimle-
riyle amel edildiginde bireye katki sunar. Dinin muhtevasini anlamak ve
hayata tatbik etmek i¢in Kur’an’in anlasilmasi, Kur’an’in anlasilmasi i¢in
de Hz. Peygamber’in soz, takrir ve fiillerinin anlasilmasi gerekir.

3. Dinin Nasil Anlatilacagim1 Gosteren Bir Unsur Olarak Siinnet

Peygamberler, Allah’tan aldiklar1 emir ve yasaklar1 insanlara teblig
etmekle gorevlidirler. Onlarin yerine getirdigi bu sorumluluk, bireyin ha-
yatinda sonuglart itibariyle egitimden de beklenen katkiy1 olusturmaktadir.
Dolayisiyla peygamberlerin sorumluluklari ayni zamanda bir egitimcinin
sorumluluklan ile eslestirilebilir. Hz. Muhammed (s.a.s.) 6zelinde bakil-
diginda da benzer bir durum séz konusudur. Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
ayn1 zamanda bir egitimci olusu onun IslAm dinini Miisliimanlara teblig
etme siireciyle agiklanabilir. Bununla birlikte slinnetinde yer alan bir¢ok
husus Is1am egitiminin temel parametrelerini olusturmaktadir. Nitekim Hz.
Peygamber, bir hadisinde kendisinin bir 6gretmen olarak gonderildigini
belirtmistir.??

Hz. Muhammed (s.a.s.), her insanin inanmaya hazir halde diinyaya
geldigini bildirir. Bu durumu “fitrat” kavramiyla agiklayan Hz. Peygam-

20  Cetin, Orneklerle Peygamberimiz, 210-211.

21 Mehmet Emin Ozafsar vd. (ed.), Hadislerle Islim (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2014), 6/263.

22 Ebd Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinen-i Ibn-i Mdce (Beyrut: Da-
ru’l-Kitabi’l-Ilmiyye, 2013), “Mukaddime”, 17 (229).



248 SUNNETE BAKIS

ber, her ne kadar insanin yaratilisi itibariyle Islim dinine inanmaya hazir
halde diinyaya gozlerini agtigin1 belirtse de devaminda basta aile olmak
lizere sosyal ¢evrenin birey tizerindeki etkisine isaret etmistir.” Giinlimiiz
egitim literatiiriinde “Egitimde kalittim m1 yoksa c¢evre mi etkilidir?” tar-
tismasinin cevabini islam dininin asirlar énce Hz. Peygamber araciligiyla
verdigini gormekteyiz. Insanin 6grenmesinde kalitim &zellikleri etkilidir.
Onun 6grenmeye hazirbulunusluk diizeyi fitri bir niteliktir ve bu 6grenme
icin gerekli bir durumdur. Ancak sosyal ¢evre siirece dahil oldugunda egi-
timin alanina girilmekte ve ebeveynlerin yaklagimlari bireyin inang geli-
siminde etkili olmaya baslamaktadir. Bahse konu hadis, islam egitiminde
Ogretim siirecine nereden baglanmasi gerektigine dair oldukca degerli bir
paradigma sunmaktadir. Bu paradigmanin temel uygulayicisi ve rol modeli
ise Hz. Peygamber’dir.

Hz. Peygamber muhtevanin nicelik ve niteligi kadar teblig gorevinde
benimsedigi tislubun nicelik ve niteligine de 6zen gostermistir.>* Onun teb-
lig siirecinde esas aldig1 iislup ve ilkeler, dinin nasil 6gretilecegi konusunda
yol gosterici niteliktedir. Hz. Muhammed (s.a.s.) teblig gérevini yerine ge-
tirirken kisisel his ve duyarliliklarindan miimkiin oldugunca uzak kalmaya
calismig, sorumlulugunun sadece teblig oldugu kendisine hatirlatilmigtir.®
Bu uygulama Hz. Peygamber’in muhataplarinin diisiince ve hiirriyetlerine
miidahil olmadigi seklinde yorumlanabilir. Zira 6gretim siireci hitap edilen
bireyin/kitlenin kendi istegiyle gergeklesen igsel bir deneyimdir.

Hz. Peygamber, teblig siirecinde ashabin sadece zihnine degil ayni za-
manda duygularina da hitap etmistir. Zira bireyin hayatini dinin ilke ve ku-
rallarina gore yasamasi disaridan zorlama ile degil ancak kendi istemesiyle
miimkiin olacaktir. Hz. Peygamber, bireyin tek basina iken de erdemli ve
faziletli davranmasini saglayacak duyarliligin ancak onun duyussal yonii-
ne hitap edilerek miimkiin kilinabilecegini gormiis, buna gore hareket et-
mis ve kendisinden sonra dini 6greteceklere de bu yonde rehber olmustur.

23 Buhari, “Cenaiz”, 92.

24 Ali Akyiiz, Yagayan Kur an Hazreti Peygamber (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 374.
25  Akyliz, Yasayan Kur’'an Hazreti Peygamber, 242.

26 Akyliz, Yasayan Kur’an Hazreti Peygamber, 302.
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Egitimin en O6nemli unsurlarindan biri olan yontem, Hz. Peygam-
ber ornekliginde ¢ok net olarak goriilmektedir. Nitekim Abdulfettah Eb
Gudde’nin “Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed” adl1 eseri bu kapsam-
da en yaygin olarak bilinen galismadir.”’ Iki boliim halinde kaleme ali-
nan bu eserde Hz. Muhammed’in dgretmen olarak 6rmekligi ve dini teblig
siirecinde kullandig1 6gretim yontemleri tizerinde durulmaktadir. Kur’an
ayetlerinden verilen 6rneklerle Hz. Peygamber’in kitap ve hikmeti dgre-
tici?®, insanlara miijdeci ve uyarici olarak® gonderildigi ifade edilmekte-
dir. Eserde ayetlerin yani sira ¢esitli hadislerden de 6rnekler verilerek Hz.
Muhammed’in egitimciligine vurgu yapilmistir.*® Hz. Peygamber’in egi-
timciligi siiregte ulagtig1 basartyla da delillendirilmis, ashabindaki degisim
onun peygamber olusunun en biiyiik ispati olarak tanimlanmistir.’' Zaten
egitimden beklenen de bireyin davranislarinda istendik yonde degisiklik
gerceklestirmektir. Hz. Peygamber, ashabimin hayatinda ¢ok kisa siirede
st diizey degisim ve doniisiimiin gerceklesmesini saglamistir.

Eserde Hz. Muhammed’in (s.a.s.) egitimciligine dair farkli 6rnekler
ve kisilik 6zelliklerinden s6z edilmistir. Faydasiz ilimden sakinilmas1 ge-
rektigi, kendisinin sefkatli ve merhametli olusu, sade ve yalin bir dil kulla-
narak sik tekrarlar yapmasi, gereksiz tartisma ve gereginden fazla ve ilgisi
olmayan konularla ilgili konusmaktan uzak durmasi, muhataplarina deger
vermesi, giizel bir ahlaka sahip olmasi, giizel konusmasi ve davranislarini
ahlakiyla giizellestirmesi, comert ve eli acik olmasi gibi 6zellikler bu kap-
samda vurgulanan bazi niteliklerindendir.>> Bahse konu ¢aligmanin ikinci
27  Abdiilfettah Eba Gudde, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed ve Ogretim Metotlart, gev. Enbiya

Yildirim (Ankara: Otto Yayinlari, 2016).
28 el-Cum’a 62/2.

29  Sebe’ 34/28.

30 Bu kapsamda verilen hadisler: 1. Hz. Peygamber mescide girdiginde Kur’an okuyup dua eden ve
ilim Ogreten iki ayr1 grubu gériir. Bunun iizerine kendisinin de bir 6gretmen olarak gonderildigini
soyleyerek ilim 6greten grubun yanima oturur. 2. “Allah beni zorlastirici ve bagkalarinin hata yapma-
larin1 isteyen olarak degil; muallim ve kolaylastiric olarak gonderdi.” 3. Muaviye b. Hakem es-Sii-
lemi, namazda iken aksiran bir kisiye “yerhamukellah” demesine cemaatin tepki vermesine karsilik
Hz. Muhammed’in kendisini azarlamadan giizel bir tislupla ‘Su namaz var ya onda insan kelammdan
hicbir sey konusmak dogru olmaz. O ancak Allah’1 anmak, O’nu tekbir etmek ve Kur’an okumaktan
ibarettir.” sozleriyle uyardigini belirterek kendisinden daha iyi bir 6gretmen gérmedigini soyler. Bk.
Ebt Gudde, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed ve Ogretim Metotlart, 16-19.

31 Ebt Gudde, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed ve Ogretim Metotlar1, 19-20.
32 Ebd Gudde, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed ve Ogretim Metotlari, 25-61.
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boliimiinde Hz. Peygamber’in dgretim metotlari ele alinmistir. Tablo 1°de
eserde belirtilen metotlar yer almaktadir.

Ogretim ilke ve Yontem

Hz. Peygamber’in Uygulamasi

Takrir yontemi

-Vaaz ve 6giitle 6gretmesi

Soru-cevap yontem/
teknigi

-Ashab sormadan anlatmasi

-Sorulan soruya cevap vermesi

-Sorulan soruya fazlasiyla cevap vermesi

-Soru sorani sorunun diinda bir alana ¢ekmesi

-Soru sorandan sorusunu tekrar etmesini isteyerek hiikmii net olarak ifade etmesi
-Diyalog ile ve soru sorarak 6gretmesi

Ornek olay yontemi

-Ogretmek igin uygun durumlari firsat olarak gdrmesi
-Kissalar ve gecmis immetlerden haberlerle 6gretmesi

Yaparak yasayarak
6grenme yontemi

-Ashabin da gerektiginde bagkalarina dgretmesini saglamak adina sorunun
cevabini ashaba yonlendirmesi

-Once kendi yaparak yagantisiyla 6rnek olmasi

-Bir seyi bilen kisiyi dogru cevap verdiginde dvmek i¢in sinamasi

-Tesvik etme ya da sakindirma amagli olarak dinleyenlerin bulmast i¢in bazi
seyleri miiphem sGylemesi

-Oniinde olan bir olay karsisimda sukut etmesi ve onaylamasiyla 6gretmesi

Etkili iletisim -Itidal iizere olmast, usandirmamast
Ogretimin -Yer ve toprak {izerine sekiller gizerek dgretmesi
somutlastiriimasi -Ogretimde yaziy1 bir arag olarak kullanmasi

Ogrenciye gorelik ilkesi

-Ogrencilerin ferdi farkhliklarini goz dniinde bulundurmast
-Tedrici olmast

-Kadinlara 6gretmeye ve vaaz vermeye 6nem vermesi

-Bazi sahébilerden yabanci dil/Siiryanice dgrenmelerini istemesi

El-yiiz ve viicut

-Sozlii ifade ve el isaretini birlikte kullanmasi

hareketlerinin -Vurgu i¢in oturus seklini degistirmesi, soziinii tekrar etmesi
kullanilmasi -Dikkati artirmak soru soranin elini ya da omzunu tutmasi
Benzetme yoluyla -Mukayese ve temsil yoluyla 6gretmesi
ogretim -Tesbih ve benzetmelerle dgretmesi

-Saka ile 6gretmesi

-Ogrettigini yemin ile tekit etmesi
Ogretmede duyussal -Ogretirken gerektiginde sertlesmesi ve kizmast

etkenleri kullanma

-Tegvik ederek korkutarak 6gretmesi
-Utanilas1 konulart anlatirken yumusak giris yapmasi
-Utanilan konuda i isaretle yetinmesi

Hazirbulunusluk ve
dikkati artirma

-Vurgu i¢in sdziinii ti¢ kez tekrarlamasi

-Dikkati artirmak i¢in cevabr erteleyip tekrar seslenmesi

-Daha iyi anlagilmast igin bir konuyu 6nce 6zetle sonra ayrintili anlatmasi
-Dikkati artirmak {izere soru sormasi

Tablo 1: Hz. Peygamber’in Ogretim Metotlarr’’

Ogretim siirecinin temel unsurlarindan biri olan 6grenme-6gretme sii-
reciyle ilgili egitim psikologlari ¢esitli arastirmalar yapmislardir. Bu aras-

33 Tabloda belirtilen Hz. Peygamber’in uygulamalari i¢in bk. Ebd Gudde, Bir Egitimci Olarak Hz.
Muhammed ve Ogretim Metotlari, 63-188.
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tirmalarla “Insan nasil 8grenir?” ve “Insana nasil 6gretebiliriz?” sorularmna
yanit aranmaya ¢alisilmigtir. Bu ¢alismalar son bulmamistir, 6grenme ve
Ogretme siireci var oldugu siirece de devam edecektir. Calismalar netice-
sinde c¢esitli 6grenme kuram/model/yaklasimlari, strateji, yontem ve tek-
nikleri gelistirilmistir.** Tablo 1’de Hz. Peygamber’in uygulamalar1 egitim
literatiirtinde yer alan 6gretim ilke, yontem ve teknikleri ile iliskilendiril-
mistir. Burada amag, Hz. Peygamber’in uygulamalarinin giiniimiiz egitim
uygulamalariyla ne denli iliski i¢inde oldugunu tespit ederek siinnetin din
egitimindeki 6nemine isaret etmektir.

Insan, fitrat1 geregi diinyaya geldigi ilk giinden itibaren gevresini goz-
lemleyerek informal 6grenmeler elde eder. Belirli bir yasa geldikten sonra
s0z konusu 6grenmeler daha formal diizeyde devam eder. Bireyin sosyal
ogrenmesinde hayatin bosluk kabul etmedigi bir gergeklik s6z konusudur.
Etrafinda dini ve egitimsel acidan istendik bir sosyal ¢evre ve rol modelle-
rin olmamasi, bireyin rastgele bir 6grenmeye maruz kalmasina neden olur.
Bu sebeple hayatini dini ilkeler ¢cer¢evesinde yasamasi istenen -basta ¢o-
cuklar olmak iizere- her birey i¢in Hz. Peygamber’in siinneti 6nemli bir
rol iistlenir.’® Bu husus Kur’an’da da “I¢inizden Allah’in Litfuna ve ahi-
ret gliniine umut baglayanlar, Allah’t ¢cok¢a ananlar igin hig siiphe yok ki,
Restlullah ta giizel bir érneklik vardwr.” ayetiyle agik bir sekilde bildiril-
mektedir.*

Hz. Muhammed (s.a.s.) teblig siirecinde ashabina 6rnek ve rol mo-
del olarak rehberlik yapmustir. Oyle ki bu durum, ona iimmet olma &zlemi
duyan her Miisliiman i¢in giiniimiizde de devam etmektedir. Hz. Peygam-
ber’in sdylediklerini bizzat hayatinda yasayarak model olmasi, onun etkin-
ligini artirmaktadir. Zira boylesi bir yaklasim muhatap bireyler iizerinde
olumlu etki uyandirmaktadir. Zaten aksi durum Kur’an’da elestirilmis®’,
kendini unutup baskalarina iyiligi emretmenin tutarsizlig1 vurgulanmistir.*®

34 Mehmet Zeki Aydin, Din Ogretiminde Yéntemler (Ankara: Nobel Yayncilik, 2014); Onur Koksal,
Ogretim llke ve Yontemleri (Konya: Egitim Yaynevi, 2017).

35  Cetin, Orneklerle Peygamberimiz, 29-31.
36 el-Ahzab 33/21.

37 es-Saff 61/2.

38 el-Bakara 2/44.
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Bireyin kendi sdylediklerini yapmamasi dncelikle bir ¢eliskiyi barindirr.
Bu celigkili durum, muhatap kitle iizerindeki etkinligi azaltir ve bireyin
sOylediklerini kendi davraniglariyla tekzip etmesine neden olur. Boylece
yapilmasi istenen davranigin uygulanmasi bir yana degersizlestirilir ve tek-
rarlanma ihtimali ve kabul gérme durumu oldukga diiger.*

Hz. Peygamber’in dini teblig siirecinde benimsedigi ilke ve yaklagim-
larla birlikte onun sahip oldugu kisilik ve karakter 6zellikleri de her Miis-
liiman birey ve din egitimcileri i¢in rol model niteligi tasimaktadir. Hz.
Peygamber, yumusak huylu, sefkatli, merhametli, nezaketli, giiler yiizl,
comert, miitevazi ve hosgoriilii bir insan olmasinin yani sira korkusuzlu-
sorunlarin iistesinden gelmesinde sabirli ve azimli bir kisilige sahip olma-
st etkili olmustur. Heniiz risélet gorevi verilmeden yasadigi sosyal gevre-
de “el-emin” olarak tanimlanmasi onun ne denli glivenilir ve dogrulugu
onemseyen bir kisilige sahip oldugunu gostermektedir.*’

Hz. Peygamber’in baz1 6zelliklerini kendisini en iyi bilen ve taniyan
yakin arkadaslarinin dilinden tanimak miimkiindiir. Nitekim “O insanlar
arasinda gilinaha en uzak kimseydi.”, “Onun kadar ailesine sefkatli kim-
se yoktu.”, “O insanlarin en iyisi, en yardimseveriydi.”, “Ashab1 arasin-
da ondan daha ¢ok istisareye Onem veren kimse yoktu.”, “O kiigiik dili
goriilecek kadar agzini agarak giilmemisti. O yalniz tebessiim ederdi.”,
“Omrii boyunca ne hizmetini géren birini ne de bir hanimini incitecek bir
davranista bulunmustu.”, “Insanlarmn ahlakea en giizeliydi.” gibi rivayetler,
yakin ¢evresinin tanimlamastyla Hz. Muhammed’in (s.a.s.) 6rnek alinacak
ozellikleri hakkinda bilgi vermektedir.*!

Hz. Peygamber, Miisliimanlara degerler noktasinda da rol model ol-
mustur. Deger, bireyin hayatinda iyi-kotli, dogru-yanlis ayrimi yaparken
ona yol gosteren olgiitleri ifade etmektedir.** Bu dl¢iitler bireyin ¢evresiyle

39  Abdurrahman Dodurgali, Sevgi Peygamberi ve Yetiskin Din Egitimi (istanbul: Ragbet Yayinlari,
2020), 28-31.

40  Cetin, Orneklerle Peygamberimiz, 209-256.
41 Ozafsar vd., Hadislerle Islam, 6/269.

42 Hiseyin Algur, “Adaylik Egitimi Alan Ogretmenlerin Deger Ogretimi Etkinlikleri Hakkindaki
Gortsleri”, Amasya Ilahiyat Dergisi 12 (2019), 326.
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etkilesimi sonucunda kendisi tarafindan igsellestirilir ve onun davranig-
larma yon verir.*® Islam dinini teblig eden Hz. Peygamber, bir¢ok degeri
gerek sozli olarak gerekse fiili olarak Miislimanlarin dikkatine sunmus,
onlardan hayatlarini degerlere gore standardize etmelerini istemistir. De-
ger 6gretiminde Hz. Muhammed’in (s.a.s.) tesvik ettigi bazi degerlerden
s0z etmek yerinde olacaktir.

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) onerdigi degerlerden biri sabirdir. Sabri
ziya olarak tanimlayan Hz. Peygamber, “...kim de sabretmeye gayret eder-
se, Allah ona sabir verir. Hicbir kimseye, sabirdan daha hayirl ve biiytik
bir ikramda bulunulmamistir.” sézleriyle sabir degerinin insan hayati i¢in
oneminden bahsetmistir.** Sabrin felaketle karsilasildigi ilk anda ortaya
¢ikan dayanma giicii oldugunu ifade eden Hz. Peygamber, bu degerin an-
cak igsellestirildiginde insan hayatina yon verdigine isaret etmistir. Ben-
zer sekilde diinyada sevdigi bir kiginin vefatina sabredip ecrini Allah’tan
bekleyen kimsenin bunun karsiliginda cennetle 6diillendirilecegini, bire-
yin bagina gelen hastaliklara, gdzlerinin kor olmasina sabretmesinin onun
Allah katindaki ecrini artiracagini, Allah’1n hayrini diledigi kimseyi sikin-
tiya soktugunu bildirmesi; ger¢ek babayigidin giireste rakibini yenen degil,
ofkelendiginde 6fkesini yenen kisi oldugunu buyurmasi** hem Miisliiman-
larin baglaria gelen sikint1 ve musibetlerle miicadele etme giicli vermekte
hem de sabirli olmay1 6gretmektedir.

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) immetine 6nerdigi baska bir deger sevgi-
dir. En degerli sevginin Allah sevgisi oldugunu belirten Hz. Peygamber,
kisinin sevdigiyle beraber oldugunu, amellerin en faziletlisinin Allah i¢in
sevimek ve Allah i¢in nefret etmek oldugunu sdylemistir. Sevginin gizli
kalmamasi gerektigini de ifade eden Hz. Peygamber, birini seven kisiye
sevdigine bu sevgisini sdylemesini onermistir.*® Kendisini yaratan ve ya-

43 Oktay Akbas, Tiirk Milli Egitim Sisteminin Duyussal Amaglarinin Ilkégretim II. Kademede Ger-
¢eklesme Derecesinin Degerlendirilmesi (Ankara: Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2004), 44; Hiiseyin Algur, “Deger Egitimi Yaklasimlan”, Is Ahlaki ve Degerler
Egitimi, ed. Mustafa Cakmak (Ankara: Pegem Akademi Yaynlari, 2022), 169.

44 Buhari, “Zekat”, 50; Eba Zekeriyya Yahya b. Serefb. Miiri en-Nevevi, Riydzii s Salihin Terciimesi,
¢ev. Yasar Kandemir vd. (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2007), 56.

45 Nevevi, Riyazii’s Salihin Terciimesi, 62-70.

46  Ozafsar vd., Hadislerle Islam, 3/71-84.
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satan Allah’1, onun elgisi Hz. Peygamber’i seven Miisliiman birey, bu sev-
gisinin tezahiirli olarak Allah’in yarattig1 her seye sevgiyle bakar, yaratila-
n1 yaratandan 6tiirii sever. Maddi bir ¢ikar olmaksizin olusan sevgi iklimi
hem bireysel hem de toplumsal diizeyde huzur ve psikolojik iyi olusun, bir
arada yasama kiiltiiriiniin daha gii¢lii olmasina ortam hazirlar.

Daha once de belirtildigi tizere Hz. Peygamber dogru s6zlii olmasiyla
da ¢evresine drnek olmustur. Bir hadisinde o, s6z ve davranista dogrulugun
hayir ve tistlin iyilige yonlendirdigini, iyiligin de cennete gétiirdiigiinii; ya-
lanciligim ise yoldan ¢ikmaya (fiictir) siiriikledigini, fiiclirun da cehenne-
me gotiirdiigiinii bildirmistir. Kisinin dogru sdyleye soyleye Allah katinda
“s1ddik” diye kaydedildigini; yalanciligi meslek edinmesi durumunda ise
Allah katinda ¢ok yalanci “kezzab” diye yazildigini bildirmistir.*” Belirti-
len bu mesajinda Hz. Peygamber bir yandan dogrulugun 6nemini vurgular-
ken diger yandan s6z ve davranislarda tutarlilik ve devamliligin 6nemine
isaret etmistir.

Hz. Peygamber, immetine ig ahlak1 baglaminda da 6nemli prensipler
Onermistir. Bu kapsamda dikkat ¢eken kavramlardan birisi ihsandir. Daha
once Hz. Peygamber’in dilinden tanimi belirtilen ihsan kavrami1*®, kul olma
sorumlulugunun bilingli ve en iyi sekilde yapilmasidir. Bireyin neyi, nasil
ve ni¢in yaptigim bilmesi suretiyle bireysel farkindalik ve bilincinin yiik-
selmesi onun is ahlakinin saglam bir temele dayanmasina ve daha saglam,
daha nitelikli olmasina katki saglar. Boylece yapip etmelerini rastgelelik
ve gelisigiizellik gibi 6ngoriilemez durumlardan kurtarir. Ihsan kavramin
hayatina ilke edinmis birey “muhsin” olarak nitelendirilir. Muhsin, sag-
lam bilgi ve bilince sahip, diisiincelerinde derinlikli, yapip ettiklerini ve
hayatini anlamlandiran ve tiim bunlardan gii¢ alarak kendine has temel
bir yeterlilik olarak tanimlanabilecek becerisi olan bireydir. Dolayistyla
Hz. Peygamber’in rol modelligindeki islam egitimi, iyi bir insan ve ayni
zamanda nitelikli muhsin bir Miisliiman yetistirmeyi hedefler.*’

47 Buhari, “Edeb”, 69; Nevevi, Riydzii s Sdlihin Terciimesi, 72-73.
48 Buhari, “iméan”, 37.
49  Aydn, Din Egitimi Bilimi, 126.
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Hz. Muhammed (s.a.s.) Kur’an’dan aldig referansla®® Miisliimanla-
ra iyi olant emredip ko6tii olan1 nehyetmeyi onermistir. Bir hadisinde im-
metine herhangi bir koétiiliik karsisinda duyarsiz kalmamalar1 gerektigini
hatirlatarak kotiliigii ya eliyle degistirmesini ya diliyle degistirmesini ya
da -her ne kadar imanin en zayif derecesi olsa da- kalbiyle bugzederek
tepkisini gostermesi gerektigini Onermistir.’' Bagka bir hadisinde Hz. Pey-
gamber, yanlis olan1 6nleme konusunda sorumluluk almanin gerekliligini
gemi metaforu ile agiklamistir. Bu 6rnekte iki katli bir geminin alt katinda
kalanlarin iist kattakileri rahatsiz etmemek adina geminin altindan delik
acma isteklerine iist kattakilerin engel olmasinin hem kendileri hem de
alt katta kalanlarin kurtulusuna vesile olacagi dillendirilmektedir. Bu ya-
pilmadiginda ise sadece delik delenler degil, iist katta kalanlar da gemiyle
birlikte batanlar arasinda olacaktir.> Toplumsal hayat icerisinde de karsila-
silan problemlerin ¢6ziimii adina durus sergilemek, her Miisliiman bireyin
sorumluluk alanindadir. Zira s6z konusu kotii davranisin olumsuz tesiri
toplumda yasayan her bireyi menfi yonde etkileyecektir. Islam dini litera-
tiiriinde “Emri bi’l-maruf, nehy-i ani’l-miinker” olarak bilinen bu ilke, Hz.
Peygamber’in rol modelliginde her bir Miisliimanin dikkat etmesi gereken
bir duyarlilig1 igermektedir.

Hz. Peygamber, bir Miisliimanda bulunmasi gereken 6zellikleri bazen
zitt1 olan durumlarla da bildirmistir. Bu baglamda bir hadisinde miinafigin
ii¢ alameti oldugunu sdylemistir: Konustugunda yalan séylemesi, s6z ver-
diginde soziinden caymasi ve kendisine emanet edilene hiyanet etmesi.*
Bu hadisten hareketle Miislimanda bulunmasi gereken diger bir ifadeyle
Miisliiman bireyin hayatin1 yonlendirmesi gereken degerlerden birinin de
emanete sahip ¢ikmak oldugunu anlamaktayiz. S6zii edilen emanet, giin-
likk yasantimizda insanlardan alinan bazi somut emanetler olabilecegi gibi
dini anlamda Allah’in kullarina yiiklemis oldugu sorumluluklari da ifade
edebilir. Kendi sorumluluklarinin ayirdinda olan bir kisi hem bireysel hem

50 Bk. Al-i imran 3/104, 110; et-Tevbe 9/71.
51 Miislim, “Iman”, 78.

52 Buhari, “Seriket”, 6.

53  Buhard, “iman”, 24.
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toplumsal hem de dini anlamda kendinden istenen ve umulan davraniglar
gosterir.

Islam dini sorumluluk degerinin 6grenilmesini tesvik etmistir. Bireyin
Allah’a iyi bir kul olmasi, onun emir ve yasaklari ¢ergcevesinde bir hayat
stirmesi ancak kendisine verilen sorumluluklar yerine getirmesiyle miim-
kiin olacaktir. Hz. Peygamber, “Hepiniz ¢obansiniz; hepiniz giittiigiiniiz
siiriiden sorumlusunuz. Devlet reisi de bir cobandir ve siiriisiinden sorum-
ludur. Erkek ailesinin ¢obanidir ve siirisiinden sorumludur. Kadin kocasi-
nin, evinin ¢obanidir ve siirlistinden sorumludur. Hizmetkar efendisinin,
malinin ¢gobanidir; o da siiriisiinden sorumludur. Netice itibari ile hepiniz
cobansiniz ve giittiigliniiz siiriden sorumlusunuz.”* hadisiyle toplumun
her kademesinde insanlarin belirli sorumluluklarinin oldugunu vurgula-
mistir.

Teblig ettigi dinin ii¢ temel basligindan birisinin ahlak oldugu nok-
tada Hz. Peygamber’in bir¢ok hadisi ve siinnetinden ¢okga enstantanenin
bir deger alani ile iliskilendirilmesi olasidir. Zira degerler, insan hayatini
anlamli kilan bazi 6lgiitlerdir. Bu 6lgiitlerin dinden referans alarak belir-
lenmesi, dini hassasiyetleri yiiksek olan bireylerin yetistirilmesi adina ol-
dukca degerlidir. Yukarida siinnetin bireyin hayatindaki konumuna isaret
etmek iizere birka¢ degerden drnekler verilmistir. inananlarm hayatinda
Allah’in emir ve yasaklar1 dogrultusunda degisim ve doniisiim yapmay1
hedefleyen islam dini ve Allah’in Restilu’niin bu yéndeki onerilerini egi-
tim kavramiyla birlikte diistiniilmesi olduk¢a 6nemlidir. Dolayisiyla siin-
nete agina olan din egitimcilerinin bu gergekligi gbz dniinde bulundurarak
hareket etmesinde fayda vardir.

4. Ozdegerlendirmeye imkan Veren ve Tesvik Eden Bir Unsur
Olarak Siinnet
Degerlendirme herhangi bir durum, olay ya da olgu ile ilgili bireyin
gosterdigi tavir, diisiince ya da davranislarin belirli 6lgiitlere vurularak ka-
rara vartlmasidir. Egitimden 6rnek verecek olursak, basarili olmanin dl¢ii-

tiiniin kendisine yoneltilen sorularin en az yarisini bilmek oldugu bir sinav-
54  Buhari, “Cuma”, 11.
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da 20 sorudan 10’unu bilen 6grenci basarilidir. Degerlendirme kavramini
dini yasantilarimiz i¢in de kullanmak miimkiindiir. Kur’an ve siinnette bi-
reyin yapmasi ve yapmamasi gereken hususlar agikca belirtilmistir. Bire-
yin sergiledigi yagantinin bu dini dl¢iitlere vurularak dinin istedigi anlamda
bir yasam siiriiliip stiriilmedigi tespit edilebilir. Bahse konu degerlendirme
siirecine bireyin kendi kendisine islerlik katmasi ise 6zdegerlendirme kav-
ramiyla ifade edilebilir. Kendi kendini degerlendirerek yapip etmelerini
gbzden geciren bireyin dini dl¢iitler bakimindan daha fazla istendik davra-
nis gostermesi olasidir.

Islam dinine gore her insan ahiret hayatinda diinya hayatinda goster-
digi tavir ve davraniglar baz alinarak bir degerlendirmeye tabi tutulacaktir.
Nitekim Kur’an’da Allah, bircok ayette kullarina onlar1 goriip gozetledi-
gini, onlarla birlikte oldugunu, hicbir seyin kendisine gizli kalmayacagi-
n1 hatirlatarak s6z ve davraniglarinda ol¢iilii davranmalarini emretmistir.>
Kur’an’da vadedilen, kusatici, ¢etin, ac1, agir ve yaklasan giin gibi cesitli
tanimlamalarla adindan sik¢a s6z edilen hesap giinii vurgusu, bireyin dav-
raniglarinda daha kontrollii ve bilingli olmasi bakimindan belirleyicidir.>
Bu anlamda ahiret inancinin bireyin yapip etmelerinde 6l¢iilii davranmasi-
n1 temin ettiginden s6z edilebilir. Nitekim Hz. Peygamber, 6len bir insanin
ameliyle bas basa kalacagini bildirerek davraniglarda hesap verebilirlige
vurgu yapmistir.®’

Kur’an-1 Kerim, bireyin aklina hitap ederek davranislarinda bilingli
olmasi gerektigini vurgular. Insana Allah tarafindan verilen akil, irade ve
istedigini yapma konusundaki 6zgiirliikk, onun davraniglarindan sorumlu
olmasini gerekli kilmistir. Bu dogrultuda iyi-kotii, dogru-yanlis, helal-ha-
ram olanin belirginlestirilerek bireyden iyi, dogru ve helal olani tercih et-
mesi istenmektedir.® Bu tercihi birey kendi iradesiyle yapmalidir. Zaten
insan1 diger varliklardan ayirt eden en temel 6zellik de budur. Kur’an’daki

55  Bk. es-Suard 26/218-219; el-Hadid 57/4; Al-i Imrén 3/5; el-Fecr 89/14; el-Mii’min 40/19.

56 Mevliit Giingor, Kur'dn Penceresinden Iman Amel Hayat Ahiret ve Kdinata Bakis (Istanbul:
Kur’an Kitapligi, 1997), 99-100.

57  Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih, gev. Abdullah Feyzi Kocaer (Konya: Hiiner Yaynlari,
2004), 2/752.

58 el-Kehf 18/29-31.
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bu yontemi Hz. Peygamber, insanlara dinin teblig siirecinde de benimse-
mistir. Hatta teblig konusunda 1srarct oldugunda bu husus kendisine vahiy
ile hatirlatilarak kendisinin sadece bir uyarici, 6giit verici oldugu, zorba
olmadigi bildirilmistir.** Bireyin yanlig olan1 yapma imkani varken dogru
olani tercih etmesi, ahlaken énemli ve degerli olan bir durumdur. Islam dini
ve bu dini teblig ile yilikiimlii Hz. Peygamber’in siinneti, bu anlamda kendi
kendini kontrol edebilen 6zdenetimi yiiksek bireylerin yetismesine katki
sunacak ozelliktedir. Dolayisiyla Miisliman bireyden beklenen Kur’an ve
siinnete uygun bir hayat yasamanin kaygisinda olmaktir.

Sonug¢

Bu boliimde siinnetin dinin anlagilmasi ve yasanmasinda ne denli
onemli oldugu, siinnet-din egitimi iligkisi ele alinmaya ¢alisilmistir. Egi-
timden temel beklenti hedef kitlenin davraniglarinda degisiklik meydana
getirmektir. Bu beklentinin ger¢eklesmesi adina dnceden yapilan plan ve
programlarla istendik olan tespiti yapilarak hedef belirlemesi yapilir. Iste
bu noktada din, inananlarma kutsal kitaptan referanslarla bir yandan he-
deflerin neler olacagi noktasinda temel bir gerceve cizerken diger yandan
peygamber araciligiyla etkili rol modeller sunmaktadir.

Hz. Peygamber’in egitim anlayisi ve uygulamalarini anlamak ve ana-
liz etmek siinnete gore IslAm egitimini anlamak igin énemli bir asama-
dir. Bu asamanin gergeklesmesi icin Hz. Peygamber’in esas aldig1 egitim
modeli biitlinciil olarak ele alinmali ve bu siirecte kendisinin yasadigi
sosyo-kiiltiirel ve tarihsel baglam dikkate alinmalidir. Bylece silinnetin
cizdigi perspektifle varlik, bu varlik biitiinii i¢erisinde insanin konumu,
hayat felsefesi ve tiim bunlara dayanan egitim anlayisinin tespit edilme-
si imkan dahilinde olacaktir. Hz. Peygamber’in olusturdugu Islami egi-
tim felsefesi ve temel egitim ilkeleri giiniimiiz diinyasinin giincel sartlar
acisindan tekrar ele alinmalidir. “Hz. Peygamber bugiin yasasaydi neler
yapardi1?” sorusunun cevabinin {iretilmesi giincel sorunlara ¢oziim bulmak
adina olduk¢a 6nemlidir. Boylesi bir bakis agisinin gelismesi i¢in bilimsel

caligmalarin ¢cok yonlii sekilde ve birlikte ele alinmasi 6nemlidir. Zira Hz.
59 el-Gasiye 88/21-26; Fatir 35/23.
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Peygamber’in egitim anlayisi ve uygulamalarini iyi kavraminin dtesine ge-
cilerek s6z konusu uygulamalardan bugiine nelerin tasinabileceginin tes-
pit edilmesi, yaklasik 15 asirlik bir siirecte Miislimanlarin yapageldikleri
uygulamalarin etkili bir sekilde analiz edilmesi, bugiiniin sart ve imkanlar1
ve ihtiyaclarmin tespit edilerek Hz. Peygamber’den bugline taginanlarin
giincellenmesi oldukga girift bir islemdir.*

Stinnetin dinin anlagilmasi ve yasanmasinda, din egitimi faaliyetle-
rinin daha nitelikli bir sekilde yiiriitilmesine verdigi bu katki, yetismekte
olan yeni nesillere dgretilmesinin ne denli gerekli bir faaliyet oldugunu
gostermektedir. Diinyaya geldigi ilk giinden itibaren hayata dair 6grenme-
lerini basta ailesi olmak {izere ¢evresinden rol model alarak informal dii-
zeyde edinen birey, 6rgiin egitime dahil olduktan sonra formal 6gretimden
de baz1 6grenmelerini gergeklestirir. Stinnetin Miisliiman birey iizerindeki
etkisi diislintildiiglinde, rol model olma noktasinda en fazla etkinin daha
kiigiik yaslarda olmasi beklenir. Nitekim literatiirde slinnetin 6grenilme-
sinde informal egitim siireclerinin daha etkili oldugunu tespit eden arastir-
malar mevcuttur.®!

Iman-ibadet-ahlak kavramlariyla formiile edilen islam dininin muh-
tevasinda iyi ve dogru olanin ne oldugu iizerine diisiinmek oldukca deger
verilen bir siiregtir. Bahse konu formiilde ahlak kavramiyla karsilanan bu
gergeklik, Hz. Peygamber’in teblig siirecinin temel istikametini ifade et-
mektedir. Hz. Aise tarafindan onun ahlakinin Kur’an ile 6zdeslestirilme-
si, bu durumu net bir sekilde gozler oniline sermektedir. Hz. Peygamber,
Kur’an’1 teblig ederken basta Miisliimanlar olmak iizere tiim insanlik ale-
mine ahlak ve deger alaninin kapsamina girecek evrensel ilke ve dgiitlerde
bulunmustur. insan-insan, insan-toplum, insan-Allah iliskilerinde dengeli,
tutarli ve bilingli bir durusu temin eden bu ilkeler, sadece dini yasantilar-
da degil ayn1 zamanda diger dinlerden insanlar1 da kapsayacak geniglik-
teki bir toplumsal diizenin temel belirleyicisi olmustur. Belirtilen bu tes-
pitler gostermektedir ki, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) siinnetinin bilinmesi

60 Aydin, Din Egitimi Bilimi, 113.
61 Recep Ugar, “Sosyal Kesimler ve Siinnet Algilari Arastirmast: Malatya (Din Egitimi Alan Yoru-
mu)”, Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2 (2012), 79.



260 SUNNETE BAKIS

ve ortaya koydugu ilkeler ¢ercevesinde bir hayat yasanmasi, bireysel ve
toplumsal agidan tartigmasiz bir 6neme sahiptir. Bu ¢alismanin zikredilen
onemin ayirdina varilmasi ve toplumumuzda yasayan her bir ferdin Hz.
Peygamber’in siinnetine daha fazla yakinlasmasina vesile olmasi en temel
beklentimizdir.
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DIiN PSiKOLOJiSI iLMi ACISINDAN
SUNNETE BAKIS

Halil Ibrahim OZASMA*

Giris

Din psikolojisi ilmi bakis acgisiyla slinneti degerlendirmeden 6nce
psikoloji ilmi ve din psikolojisi ilmini kisaca ifade etmek gerekir. Din
psikolojisi ilmi, gelisim psikolojisi, davranis psikolojisi vb. gibi psikolo-
ji biliminin alt dali olan bir ilim dalidir. Psikoloji ilminin konusunu ise
genel anlamiyla insanin “duyus, disiiniis ve davraniglar1” olugturmaktadir.
Psikoloji ilminin amac1 da insanin duyus, diislinlis ve davranisi arasindaki
iliskiyi tespit etmektir. Psikolojinin konusu; psikoloji ilminde davranis¢i-
lik, yapisalcilik vb. akimlarin gegerli oldugu zamanlar itibariyle degisik se-
killerde agiklanmistir. Bu aciklamalarda “zihinde gecen biling olaylarinin
incelenmesi”, “insan davranislarinin bilimsel olarak incelenmesi”, “kisiler
arasl iligkileri inceleyen bir bilim” seklinde, insan1 biitlinciil olarak degil,
daha cok insana ait belli 6zellikler esas alinarak bir tanimlama yapilmasi
dikkat ¢ekicidir. Insan1 belirli 6zelliklerle smirlayan bu bakis agilarinin ye-
rine glinlimiizde, psikoloji daha biitiinciil bir bakis agisiyla insanin “duyus,
diisiiniis ve davraniglarini” konu almaktadir. Bu baglamda insanin kendisi
ile diger insanlar, ¢evresi, is hayati, insan gruplar1 vb. ile iliskisi, psikoloji-
nin inceleme alanina girmektedir.'

Dr. Ogr. Uyesi. Giresun Qniversite__si [lahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii Din
Psikolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
1 Feriha Balkis Baymur, Genel Psikoloji (Ankara: inkilap Kitabevi, 2014), 1-3.



264 SUNNETE BAKIS

Psikoloji ilminin inceleme alanina giren konulardan biri de dindir.
Din, insanlarin hayatin1 bilis, davranis, duygu gibi pek ¢ok boyutta etki
altina alma potansiyeli itibariyle, psikoloji alaninda ¢aligma yapan bilim
adamlarinin da dikkatini cekmistir. 19. yiizyilda William James, E. D. Star-
buck, C. G. Jung vb. bilim adamlarinin insanla din etkilesimini konu alan
caligmalari, din psikolojisi ilminin bilim dali olarak gelisimine katki sag-
lamistir.? Bdylece ilim adamlarinin ¢alismalarina konu olan din, din psiko-
lojisi alaninda, insana etkisi noktasinda insanin dinin esaslar1 ile kurmus
oldugu bagm insanin hayatina yansimasi baglaminda incelenmektedir.
Bu durumda, Yaradan inancinin olusumu, dini konularla ilgili insanlarin
tutumlari, dini inanglarin insan psikolojisine etkisi, dinle alakali kural ve
uygulamalarin insanda olusturdugu bilissel, duyussal ve davranissal siire¢
din psikolojisi alaninda yapilan ¢aligmalarla degerlendirilmektedir.

Din ile insan arasindaki bagi olusturan ana unsur, dinlerin kutsal ki-
taplar1 ve o dini insanlara teblig eden peygamberlerdir. insanin hayatina
dinin yansimasi, inanca konu olan kutsal kitabin 6gretilerinin kabul edilip
benimsenmesi ve kutsal kitab1 insanlara dgreten peygamberlerin hayatla-
rinin Ornek alinmasiyla gerceklesmektedir. Peygamberlerin kitaba iliskin
yorumlari, hayatlarinda tatbik etmis olduklar1 dini pratikler, inananlarin
dini yasami1 kendi hayatlarina aktarmalarinda model olmustur. Kitap’ta yer
alan inang esaslarinin uygulanmasi noktasinda peygamberler, psikoloji il-
minin bakis agistyla rol model olmustur. Peygamberlerin siinnetleri, 6zel-
likle hakkinda daha c¢ok bilgi ulagilmast baglamimda Hz. Peygamber’in
siinneti, insanlarin dini hayatlarina nasil yansitmalar1 gerektiginden bas-
layarak insanlarin kendileri ve diger canlilar ile iliskilerinin nasil olmasi
gerektigi noktasina kadar zengin bir kaynaktir. Stinnetin kaynak olma de-
geri, insanlara model alma, anlam sunma, bakis a¢is1 kazandirma, tutum
olusturmalarini saglama vb. pek ¢ok agidan 6nemlidir.

Hz. Peygamber’in siinnetine iliskin ¢aligmalarda, “finansman, beslen-
me, iletigsim, bosanma, sefkat, hayvanlarin yeri, gorgii kurallari, itaat, gev-
re, anne kimligi, yetiskinlerin egitimi, nefs kavrami, kotii ahlak, pismanlik
ve tovbe, kibir ve tevazu, saglikli beslenme, aile ici iletisim, merhamet

2 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2022), 33.
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kavrami1” gibi konular hadislerde degerlendirilis sekillerine gore calisil-
mustir. Hadis ve psikoloji baglaminda, hadisleri psikoloji biliminin bakis
acistyla genis ¢ercevede degerlendiren caligma, Osman Necati tarafindan
yazilmis olan “Hadis ve Psikoloji” isimli eserdir.’* Bu eserde Osman Ne-
cati, psikoloji ilminin gidiiler, duygular, heyecanlar, algi, diisiinme gibi
temel konularia iligkin hadislerde gecen ifadeleri incelemis ve hadislerde
yer alan insan psikolojisine iligkin bilgilerle psikoloji ilminde var olan bil-
giler arasinda bir mukayese yapmustir.

“Din psikolojisi ilmi agisindan siinnet” isimli bu ¢aligmada siinnetin
din psikolojisi noktasinda degeri baglaminda, 6zellikle dini tutum olustur-
madaki katkisia deginilmektedir. Tutum, bir egilim olarak bireylerin ken-
dilerinden baslayarak diger insanlar, ¢evre vs. ile iliskisini olumlu ya da
olumsuz manada belirlemektedir. Bu noktada da stinnetin bireylerin tutum
olusturmalarinda sundugu bilgiler, peygamberlerin giivenilirligi agisindan
stiphe olmamasi itibariyle insanlarin tutumlarm yonlendirme potansiyeli
tagimaktadir. Clinkii tutum olusturmada kaynaga duyulan giiven, bireyin,
tutumu benimseme istegini artirmaktadir. Calismada Hz. Peygamber’in
siinnetinden orneklere gegmeden Once tutum ve dini tutumun ne oldugu
anlatilmakta ve sonrasinda Hz. Peygamber’in siinnetinde diinyaya, musi-
betlere, ibadetlere yonelik tutum konusundaki 6rnekler incelenmektedir.
Caligma ytiriitiilirken Hz. Peygamber ’in stinnetine iliskin bilgiler, Kiitiib-ii
Sitte’de yer alan hadis kaynaklarindan elde edilmistir.

1. Tutum ve Dini Tutum

Tutum konusu 6zellikle sosyal psikolojinin ilgi alanina girmektedir.
Tutumun sosyal psikolojinin ilgi alanina girmesinin nedeni, bireyin sosyal
yasama iligkin diisiince ve davraniglarinin temelinde tutum etkisinin goz-
lenmesidir. Bu baglamda tutum, “bireye atfedilen ve onun psikolojik bir
obje ile ilgili diisince, duygu ve davranislarini diizenli bigimde olusturan
bir egilimdir.”* Tanimdan da anlasildig: iizere tutum, bireyi davranisa ha-

3 M. Osman Necati, Hadis ve Psikoloji, cev. Mustafa Isik (Ankara: Fecr Yaymevi, 2000).

4 David L. Sills (ed.), International Encyclopedia of the Social Sciences Volume 9: Lang to Mark
(Crowell Collier and Mac Millan, 1968), 458-467.
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zirlayan bir egilimdir.’ Tutuma iliskin bireyin davraniglarindan hareketle
cikarsama yapilabilir. Tanimda yer alan psikolojik obje ise bireyin ilgisine
konu olan herhangi bir obje olabilir. Burada herhangi bir objenin tutuma
konu olmasi, onun birey i¢in bir anlam ifade etmesine, farkindalik olustur-
masina baglidir.®

Tanimda da yer aldigi lizere tutumun “diisiince, duygu ve davranis”
olmak tizere ili¢ 6gesi bulunmaktadir. Diigiince, bireyin objeye iliskin fikir,
degerlendirme vb. siireglerini igermektedir. Duygu, bireyin objeye iliskin
duygusal durumunu ifade etmektedir. Davranis ise bireyin objeye yonelik
harekete gegme, eylemde bulunma durumunu i¢cermektedir. Tutum, bire-
yin herhangi bir objeye yonelik diisiince, duygu ve davranislarini uyumlu
hale getirir. Tam gelismis tutumlarda bu Gi¢ 6genin varligi s6z konusu iken;
daha az gelismis tutumlarda davranis 6gesi daha zayif olabilir. Giinlimiiz-
de tutumun 6geleri konusunda tutumun “zihinsel degerlendirme” seklinde
tanimlanmasi, tutumda bahsedilen ii¢ 6geden birinin bulunmasinin yeterli
olmas1 gibi goriisler ortaya ¢iksa da tutumun diisiince, duygu ve davra-
nistan olugmasi goriisii halen kabul gérmektedir. Ancak herhangi bir psi-
kolojik objeye karsi tutumun olusmasi i¢in asgari zihinsel degerlendirme
gereklidir.’

Tutumlarin olugsmasinda “zihinsel ve bilgisel, fizyolojik, ailesel, tu-
tum nesnesiyle gerceklesen yasanti, akran, bireysel 6zellikler, kitle iletisim
araglari, sosyal sinif, sosyoekonomi, grup liyeligi” gibi faktorler etkilidir.
Hz. Peygamber’in slinnetine iliskin bilgileri tutum olusturmaya kaynak ol-
masi agisindan zihinsel ve bilgisel faktorler kategorisinde degerlendirebi-
liriz. Zihinsel ve bilgisel faktorler, bireylerin tutum objesine iligskin inang-
larini igerir. Bireyler farkli kaynaklardan tutum objesine yonelik bilgiyi
elde eder. Birey ele ettigi bu bilgiyi, kendisinde var olan diger bilgilerle
birlestirir ve bir inang sistemi olusturur. Olusturulan bu inang sistemi, tu-
tum olusumunda zihinsel faktoriin etkisine yonelik en dnemli bilesendir.
Inang sistemleri tutum objesine yonelik iyi-kotii, olumlu-olumsuz vb. de-

5 Hiseyin Algur, Nesiller Arast Farklilasma ve Din Egitimi (Ankara: Pegem Akademi, 2022), 67.
6  Cigdem Kagitcibas, Giiniimiizde Insan ve Insanlar (Istanbul: Evrim Yaymevi, 2010), 110.
7 Kagitcibasy, Giiniimiizde Insan ve Insanlar, 110-113.
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ger yargilarinin olusmasini saglar. Inang sistemlerinden beslenen zihinsel
faktor, objelere yonelik tutumlarin “kesinlik ve kararliligini” etkiler.® Bu
kesinlik ve kararliligin olugsmasinda kaynaga duyulan giiven ve kaynagin
inanirhiginin yiiksek olmasi 6nemli bir etkendir. Giivenilir kaynaktan gelen
bilgilerin tutum degisimine katkisi yiiksektir.’

Hz. Peygamber’in siinnetine iliskin kaynaklarda yer alan bilgilere
duyulan giiven, Miisliimanlarin, kendileri ve c¢evrelerine yonelik tutum-
larinin sekillenmesinde biiyiik énem tasir. Ozellikle i¢inde yasadigimiz
iletisim ve teknoloji ¢aginda kendilerine rol model arayan, karsilagtiklar
olaylara nasil tepki vereceklerini bilmeyen, olaylara, objelere tutumlarin-
da tutarlilik olmayan insanlara Hz. Peygamber’in siinneti, Kur’an-1 Ke-
rim’in de igaret etmesiyle zengin bir kaynaktir. Kur’an-1 Kerim’de de Hz.
Peygamber’in Miisliimanlar i¢in 6rnekligine isaret edilerek ona uyulmasi
tavsiye edilmektedir. Zira dindar profilin olugsmasinda en giizel 6rnek Hz.
Peygamber’in kendisidir. O’nun diinya hayatina dair sozleri, davranislari,
dini uygulamalara yonelik tutumlari, Miisliimanin, diinya hayatina iligkin
tutumlarinin olusmasinda énemli bir kaynak degeri tasir.

Tutumla ilgili yukarda bahsedilen agiklamalardan sonra diger baglik-
larda, Hz. Peygamber’in siinnetinde yer alan hayatin anlami, bela ve musi-
betlere yonelik hadisler ve bu hadislerin din psikolojisi ilmi bakis acisiyla
degerlendirmelerine yer verilmektedir.

2. Hz. Peygamber’in Siinnetinde Diinya Hayatina Kars1 Tutum

Insanligin baslangicindan itibaren insanlarin sorguladigi hususlarin
basinda yasadiklar1 evren ve bu evren i¢indeki konumlar1 gelmistir. Ben
kimim? Bu diinyada amacim ne? Beni kim var etti? Oliimden sonra ha-
yat var m1? gibi sorular hem felsefeciler hem teologlar tarafindan tartigila-
gelmistir. Giiniimiizde de insanlar yasam donemlerinin ¢esitli evrelerinde
bahsedilen bu sorular1 kendilerine yoneltmektedirler. Bu sorulara verilen
cevaplar bireylerin benliklerini tanimlamalarina yardimci oldugu kadar,
dine yonelik tutumlarinin da belirleyicisi olmaktadir. Kendi yaratiligim

8  Salih Giiney, Sosyal Psikoloji / Salih Giiney (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2020), 146.
9 Aysel Kayaoglu vd., Sosyal Psikoloji II (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yaynlari, 2014), 80.
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anlamlandiramayan, yaratilis konusunda dinin sundugu argiimanlar1 kabul
etmeyen insanlar, dine karsi olumsuz bir tutum gelistirirken; yaratilis ko-
nusunda dinin sundugu argiimanlari kabul eden insanlar, dine kargi olumlu
tutum gelistirmektedirler. Nasil ve ni¢in var oldugunu, diinya ile iliskisini
dini bakis agistyla anlamli hale getiren insanin biitiin tutumlar1 din {ize-
rinden sekillenirken; nasil var oldugunu, nigin var oldugunu din disi1 ide-
olojilerle anlamlandirmaya caligsan insanlarin tutumlart din dis1 ideolojiler
ekseninde sekillenmektedir.

Yasadiklarini anlama, anlamli hale getirme insanin temel ihtiyaglarin-
dan biridir. Insan karsilasti1 olaylar1 zihninde anlaml hale getirerek tu-
tarl1 bir diinya goriisii olugturmaya ¢alisir. Anlamli hale gelmeyen konular
onem derecesine gore insan1 psikolojik olarak rahatsiz eder. Ornegin, din
degistirme vakalarmin bir kisminda inanilan dini inancin insanlarin zih-
ninde yeterli tatmin olusturamamasinin, insanlari din degistirme siirecine
sevk ettigi bilinmektedir.'® intihar vakalarinin gerceklesmesinde insanla-
rin yasadiklari anlam kayb1 etkin rol oynamaktadir.!" Dolayisiyla insanin
kendisini bu diinyada anlamli bir biitiiniin pargasi olarak gérmesi, insanin
kendisi ve kendisi disindaki diinya ile kuracag iligkiyi belirleyebilen bii-
yiik bir etkiye sahiptir.

Hz. Peygamber’in diinyaya iliskin tutumuna bakildiginda Hz. Pey-
gamber kendisini, diinya ile iligkisi baglaminda bir agacin altinda gdlge-
lenip giden bir yolcu gibi tarif etmistir.'* Diinyay1 bir ugrak yeri olarak
betimlemistir. Baska bir hadiste Hz. Peygamber her ¢esit hatali davranisin
sebebi olarak diinya sevgisini belirtmistir. Sevginin insan1 kor ve sagir ya-
pacagina dikkat gekmistir."* Bagimlilik derecesine gelmis bir sevgi kisinin
tutumunda ciddi yanlisliklara sebep olabilir. Diinya ile fazla mesgul olma,
diinyay1 sahiplenmeye ¢alisma, kiginin hayatinda onu sinirlayan bir inang

10  Hiiseyin Peker, “Tovbe, Dine Déniis ve Din Degistirme”, Din Psikolojisi, ed. Hayati Hokelekli
(Eskisehir: Anadolu Universitesi Yaynlari, 2010), 215-233.

11 Hiseyin Peker, “Intihar, Sebepleri Nedir ve Ona Nasil Engel Olunur?”, Ondokuz Mayis Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (01 Mart 1987), 105-116.

12 Ebi Isa Muhammed b. {sa et- Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, thk. Bessar Avvad Ma’ruf (Beyrut: Da-
ru’l-Garbi’l-Islami, 1996), “Ziihd”, 44 (No. 2378).

13 Siileyman b. El-Es’as Es-Sicistani EbG Davud, Siinen-i Ebi Ddvud, thk. Muhammed Nasiruddin
Elbani (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 2003), “Edeb”, 125 (No. 5150).
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sistemi yoksa, kisiye her tiirlii olumsuzlugun kapisini agabilir. Diinya ile
fazla mesgul olma yolcu konumunda olan insana ahiret hazirligini unuttu-
rabilir. Bu noktada da Hz. Peygamber, insanin diinya ile mesgul olurken
hedef kaybi1 yasayabilecegine dikkat cekerek diinya hayatinin gecip gittigi
ve ahiretin geldigi uyarisinda bulunmustur.'* Diinya ve ahiretin kendileri-
ne has evlatlar1 olduguna deginerek ahiretin evladi olmay1 tavsiye etmis
ve Oblir diinyada hesap oldugunu ancak amelin olmadigina deginmistir.
Diinyanin evladi olmak diinya pesinden kosmak, onun i¢in ¢alismay1 ifade
ederken, ahiretin evladi olmak onun i¢in ¢aligmay1 ifade etmektedir. Yolcu
olan insanin asil hedefi yolculuk yaptig1 ugrak yeri degil, ugrak yerinden
sonra varacagl menzildir. Dolaysiyla Hz. Peygamber ugrak yeri olan gol-
gelikte kalip mesgul olmay1 degil, menzile ulastiracak yolculukla mesgul
olmay1, hedeften samamayi tavsiye etmistir.

Diinyaya iliskin tutum konusunda diger bir hadiste Hz. Peygamber
Misliimanlara diinyanin siis ve giizelliklerinin ag¢ilmasindan endise etti-
gini bildirmistir. Sahabinin gelen zenginligin hayir m1 ser mi getirecegi
sorusuna hayir ya da ser getirmeyecegini belirterek cevap vermistir. De-
vaminda gelen zenginlik i¢inde haram veya helal malin karisik olduguna
dikkat ¢ekerek helal olan mal ile yetinmeyi tavsiye etmistir. Helal olanla
yetinmenin onemine deginerek hak etmeden alinan malin insan aleyhine
sahitlik yapacagi uyarisinda bulunmustur. > Hz. Peygamber diinyada in-
sanin karsisina ¢ikacak ¢esitli mallar konusunda helal olanla mesgul olma
bilincini olusturmaya calismistir. Dinin en 6nemli fonksiyonlarindan biri
insana diinya hayatina iliskin biitiinciil bir bakis a¢is1 sunmasidir. Elde ede-
cegi esyanin insandan hesap soracagi uyarisi insani yapacagl secimlerde
daima dikkatli olmaya sevk eder. Bilingli yapilan eylemler insani hata yap-
maktan korur. Insan bilincinde zihin ve davranis arasindaki denge saglanir
ve insan bir sitem dahilinde diisiinmeye davranmaya baglar. Davranista
biling olmadiginda insan dnene gelen segenekleri suursuzca degerlendirir.
Nitekim bu durum Hz. Peygamber tarafindan 6niine gelen her otu yiyen

inegin durumuna benzetilmistir. Bitkiler tatli, aci, zehirli vb. farkh 6zellik-

14 Ebd Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahih-i Buhdri (Beyrut: Dar-u ibn Kesir, 2002),
“Rikak”, 4.

15 Buhari, “Zekat”, 47.




270 SUNNETE BAKIS

tedir. Oniine gelen her otu yiyen hayvan zehirli bir bitki yediginde nasil act
cekerse, bilingsizce yapilan eylemlerin da insana getirisi ¢esitli derecelerde
tehlike barindirabilir. Hz. Peygamber’in zenginlikle gelen mallara iliskin
olusturdugu biling insani zarara ugramaktan alikoyar. Hz. Peygamber’in
zenginlikle gelen mallara iligkin olusturdugu biling insan1 zarara ugramak-
tan alikoyma potansiyeli itibariyle dnemlidir.

Hz. Peygamber insandaki miilk edinme duygusunun insan1 mal edin-
meye giidiilemedeki etkisini anlatmak agisindan “Ademoglunun iki vadi
dolusu mal1 olsa iigiincii bir vadi daha arzu eder. Ademoglunun karnini
ancak toprak doldurur...”'® demistir. Hz. Peygamber’in burada s6z konusu
ettigi duygu diinyaya yonelik asir1 istegi ifade etmesi anlaminda hirs duy-
gusudur. Nitekim bagska bir hadiste de insanoglunun biiyiimesiyle birlikte
insandaki mal ve uzun dmiir isteginin de artacagini belirtmistir. '’ Bu nok-
tada da dikkat edilmesi gereken duygu hirs duygusudur. Hirs duygusu, in-
sani belli bir amaca motive etmesi agisindan dnemli goriilmektedir. Ancak
burada dikkatlerden kagan nokta hirs duygusuyla yoneline hedefe ulagsma
durumunda kisinin o hedefi elde etme amactyla kendisine ve ¢evreye zarar
verebilme ihtimalidir. Nitekim Hz. Peygamber’in diinyaya yonelik uyari-
sinda diinya mallarini elde ederken helal olanla yetinmeyi tavsiyesi insan-
daki hirs duygusunu dengelemesi bakimindan énemlidir.

Hirs yerine insan1 hedefe ulasmada motive edici giic azim olmalidir.
Hirs olumsuz bir duygusal durum olarak degerlendirilirken azim olumlu
bir duygu olarak degerlendirilmektedir. Hirs duygusu gurur duygusunu be-
raberinde getirir. Hirs duygusu gurur olmaksizin ortaya ¢iktiginda insanda
depresyon ve narsistik yara alma durumu ortaya cikar. Ilerleyen yasla bir-
likte intihar diigiincesi bireyde goriilebilir.'® Hirsta istegi elde etme konu-
sunda asirtya kacan bir sahip olma giidiisii ortaya ¢ikar. Bu giidii hedefine
ulastiginda benlikte olugan haz durumu kisinin gurur ve kibir duygularini
besleyebilir. Sahip olma yoniindeki istek engellendigi durumlarda ise ki-

sinin gururunun zarar gormesi kisiyi psikolojik olarak yipratip, hissedilen
16 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahih-i Miislim (Riyad: Daru Taybe, 2005), “Zekat”,
116 (No. 2415).

17 Sahih-i Buhdari, “Rikak”, 5 (6421).
18 Nevzat Tarhan, Duygular: Psikolojisi (Istanbul: Timas Yaymevi, 2013), 156.
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kaygi derecesine gore intihar diisiincesine kadar gotiirebilmektedir. Hz.
Peygamber’in diinya malina sahip olma yoniindeki duyguya yonelik uyari-
st insan1 duygusal olarak koruma ve insani esyanin kdlesi yapmaktan koru-
ma anlaminda degerlidir. Hirs duygusu yerine azim duygusu insanin daha
dengeli bir sekilde kendisini kontrol ederek hedefine ulagmasini saglama
anlaminda 6nemlidir. Azim duygusunda insanin elinden gayreti gostermesi
ve netice anlaminda hirsta oldugu gibi sahip olmaya asir1 bir sekilde bag-
lanmamasi vardir. Hirsta insanin kendisini asir1 yipratmasi, kendi benligiy-
le miicadele etme varken, azimde ise bireyin elinden geleni yapmasi ve ne-
tice konusunda Allah’a giivenerek teslim olmasi vardir. Bir anlamda helal
olanla yetinme daha fazlasini istememe, bu anlamda haramlara da yonel-
memeyi icerir. Hirs duygusunun insani giidiilemedeki etkisini gostermesi
acisindan Hz. Peygamber’in hadisin devaminda “ademoglunun goziinii
toprak doyurur” ifadesi dikkat cekicidir. Insanin hirs duyguna kapilmamasi
anlaminda Hz. Peygamber diinyanin degersizligine isaret ederek diinyanin
konumunu birinin isaret parmagini denize daldirmasi ve daldirdiktan sonra
ne kadar su alabildigine deginerek agiklamustir. '°

Hz. Peygamber’in diinyaya iligkin tutumuna baktigimizda psikoloji
bilimi bakis agisiyla “sahip olmak”™ eksenli degil “olmak”™ eksenli oldu-
gu goriilmektedir. Diinyanin Allah katinda bir degerinin olmadigimni ifade
etmesi, bir yolcu portresi ¢izmesi, diinyaya sahip olma eksenli yaklagim-
lar1 biitiin kotiiliiklerin sebebi olarak ifade etmesi, yapilanlarin hesabinin
verilecegini belirtmesi, diinyanin degerli olmadig1 ancak diinyada yapilan
islerin degerinin oldugunu belirtmesi Hz. Peygamber’in diinyaya “olmak”
eksenli yaklagimimi ifade eder. Peki “sahip olmak” ve “olmak” neyi ifa-
de eder? Psikanaliz ve Antropoloji alanlarinda yapilan ¢alismalardan elde
edilen sonuglar “sahip olmak” ve “olmak” giidiisiiniin insan yagantisinin
temel belirleyicilerinden biri oldugunu gostermistir. Bu iki temel giidii bi-
reysel ve toplumsal yasantidaki farkli karakter yapilarinin kaynagi olarak
gorilmektedir. Fromm’a gore bu iki glidii “insan varolusunun en 6nemli

sorunudur.”?

19 Mislim, “Cennet”, 55 (7197).
20  Erich Fromm, Sahip Olmak Ya Da Olmak, gev. Aydin Aritan (Istanbul: Aritan Yayilari, 2003), 38.
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Sahip olmak ve olmak egilimi, insanin kendisi ve diinyaya iliskin tu-
tumunun belirleyicisidir. Birey bu iki yaklasimdan hangisine sahip olursa,
kisinin diislincesi, hisleri, davranislart benimsemis oldugu yaklagimin iz-
lerini tagiyacaktir. Sahip olmak ilkesinde, bireyin diinyayla kurdugu iliski
sahiplenme davranigi iizerine sekillenir. Elde etmek, sahip olmak, hiik-
metmek yonelimi, bireyin ¢evresiyle iliskisinde baskin hale gelir. Diinya
ve igindekileri kendi miilkii altina almak ister. Olmak egiliminde ise iki
yaklagim vardir: Bunlardan birincisi, diinya ile dogru bir iliski gelistirmeyi
igerir. Ikincisi ise gergegi gérmek, aldatici goriintiiniin ardindaki hakikati
ifade etmek i¢in kullanilir.!

Sahip olmak davranis1 miilk edinme ve kazang elde etmeye yonelik
oldugu icin iktidarda olma ve ona bagimli olma yoniinde bir egilimi bes-
ler. Ozel miilkiyette de sahip olunanlari koruma amagh bir giig ve iktidar
durumu s6z konusudur. Fakat gercekte hi¢ kimse yeterince mala sahip ola-
mamaktadir. Ancak miilk edinme tutkusu bireyleri siddet kullanmaya ve
bagkalarini agik ya da gizli sdmiirmeye yoneltmektedir. Sahip olmak dav-
ranig bigiminde insanin mutlulugu, bagkalarindan iistiin olmakta, giiciiniin
farkinda olarak isgal etme, soyma, 6ldiirme yeteneklerinde yatmaktadir.
Olmak davranig bi¢iminde insanin mutlulugu ise sevgi ve paylagimda yat-
maktadir.??

3. Hz. Peygamber’in Siinnetinde Musibete Karsi Tutum

Musibet, “insanin genellikle kendi iradesi diginda ve beklemedigi se-
kilde karsilastig1 durum, isabet eden” anlamina gelmektedir.”® Bu tanim-
dan insanin iradesi dahilinde olmayan deprem, sel, yangin, 6liim vb. fiz-
yolojik ve psikolojik olarak zor durumda birakan olaylarin musibet olarak
degerlendirildigi anlagilmaktadir. Tanimda dikkat ¢ekilen beklenmedik bir
zamanda, insanin hazirliklt olmadig1 bir anda olaylarin ger¢eklesmesidir.
Olaylarin beklenmedik anda gelismesi, insanlarda sok etkisi olusturarak
karar verme siireclerinde onlar1 yanlis se¢imler yapmaya yonlendirebilir.

21 Fromm, Sahip Olmak Ya Da Olmak, 48.
22 Fromm, Sahip Olmak Ya Da Olmak, 115.

23  Hiseyin b. Muhammed b. Ragib el-Isfehani, Miifredatii elfdzi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan
Davadi (Sam: Daru’l-Kalem, 2009).
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Bu durum da insanlarin, musibet aninda hem psikolojik hem de fizyolojik
olarak daha ¢ok zarar gérmelerine neden olabilir.

Hz. Peygamber’in siinnetinde musibetlere karsi tutumun incelenme-
si, karsilagilan zorlu durumlarda insanlarin musibetlere karsi ne yapilmasi
gerektigi konusunda drneklik olusturmaktadir. Insanlar bazen karsilastik-
lar1 durumlarda nasil davranmalar1 gerektigini bilmeyebilir. Ancak karsi-
lastiklar1 benzer durumlarda nasil davranmalar gerektigine dair bir 6rnek
olursa olaya iligkin tutumlari da ona gore sekillenebilir. Hz. Peygamber’in
stinnetinde musibetlere iligkin tutumuna bakildiginda O’nun musibetleri
hayatin bir gercegi olarak degerlendirdigi ve musibetlere en ¢ok maruz
kalan kisilerin insanlar arasinda peygamberler oldugunu belirttigi goriil-
mektedir. Peygamberin Allah’in sectigi bir insan olmasina ragmen musi-
betlerden uzak olmamasi diger insanlarin da musibeti hayatin bir gergegi
olarak kabul etmeleri noktasinda bir 6rneklik olusturmali. Bu durumda da
peygamberin musibete verdigi tepki insanin verecegi tepkinin sinirlarimi
¢izmesi agisindan onem tasimaktadir.

Bir ornekte Resilullah (sa) hasta yatmakta iken sahabi yanina gir-
mis ve elini Hz. Peygamberin tlizerine koyarak onun hararetini tespit et-
meye c¢alismistir. Hz. Peygamber’in harareti o kadar yiiksektir ki sahabi
yorganin iistiinden elini yorganin altinda gibi hissetmistir. “Bu durumda
“Ey Allah’in Restlii! Hararetiniz ¢ok fazla!” demistir. Bunun {izerine Hz.
Peygamber Peygamberlere belalarin katmerli katmerli geldigini ifade ede-
rek Peygamberlerden sonra en ¢ok bela ¢eken insanlarin salihler oldugunu
ifade etmistir. Salih insanlarin bollukla sevindigi gibi fakirlikle de sevin-
diklerini ifade etmistir. > Peygamberler Allah’in sectigi insanlar olmasi
sebebiyle insanlar arasinda Allah’a en yakin insanlar olmaktadir. Lakin
bu yakinlik peygamberlerin belalardan uzak kalmasina engel olmamakta
bilakis daha fazla belaya maruz kalmaktadirlar. Hadiste zikredildigi iizere
peygamberlerden sonra salihler denilen insan grubunun belalara diger in-
san gruplarina gore daha fazla bela ¢ektiklerini belirtmistir.

24  Ebl Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinen-i Ibn Mdce, thk. Muhammed
Fuad Abdu’l-Baki (Riyad: Mektebetii’l-Meiarif, ts.), “Fiten”, 23 (No. 649).
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Bela ve musibetin hayatin ger¢egi oldugunu anlama ve Allah’a ne
kadar yakinlasilsa bile bela ihtimalinin her zaman s6z konusu oldugunu
bilme agisindan hadisi serifin isaret ettigi mana 6nemlidir. Zira insanin mu-
sibet gercegini kabullenmesi, musibet aninda verecegi tepkinin derecesini
belirlemektedir. Olmas1 muhtemel bir duruma insanlarin verdigi tepkiyle
beklenilmeyen bir duruma verdikleri tepki ayn1 degildir. Birinci durumda
kisinin dnceden olayin olabilecegini kabullenmesi, olay aninda tepkisini
dengeli tutmasini saglayarak kontrol duygusunu kaybetmeyi engeller. Bu
durumda insan, i¢inde bulundugu durumla ilgili daha bilingli bir degerlen-
dirme yapabilir. Ancak ikinci durumda olayin bireyde olusturdugu sok ve
beraberindeki kaygi bireyi, dogru kararlar vermekten alikoyabilir ve bire-
yi zarara sokabilir. Onun i¢in diinya hayatina iligkin musibetlerin hayatin
gercegi oldugu inancin, kabullenme ile birlikte insanin yasadigi olaylarda
daha sakin kalmasini saglayabilir.

Musibete iligkin baska bir olayda Hz. Peygamber ¢cocugu vefat etmis
bir kadmi gordiigiinde musibetle ilk karsilasildigi anda gosterilen tepkinin
onemli oldugunu ifade ederek Allah’tan kork ve sabret!” demistir. Kadin
1zdirabindan kendisine hitap edenin kim olduguna bile bakmadan “Benim
basima gelenden sana ne?” dediginde Restlullah uzaklagsmis, kadina onun
Restlullah Oldugu soylenince kadin soyledigi s6zden dolay1 utanip Resi-
lullah’a kosmus, “Ey Allah’m Reslii, o yakisiksiz sozi sizi tanimadan
sarfettim deyince O, “Makbul sabir, musibetle karsilagtigin ilk andakidir”
buyurmustur.”® Hz. Peygamber’in kadina musibet aninda sabirla ilgili tav-
siyesi, insanin musibet aninda kontrol duygusunu kaybetmemesi agisindan
onemlidir. Nitekim kadi musibet aninda kontrol duygusunu kaybetmis,
yanina gelen peygamberi tanimayarak hatali bir davranista bulunmustur.

Hz. Peygamber humma hastaligina yakalanan bir hastanin yaninda
humma hastaligina iliskin kot s6z sdylenmemesini istemis ve humma
hastaliginin giinahlar1 temizledigini séylemistir.>® Hz. Peygamber’in bu
yaklagimi1 insanlar bir hastaliga yakalandiginda ya da deprem, sel vb. her-
hangi bir musibete yakalandiginda, musibete karsi kotii s6z sdylemenin

25 Miislim, “Cenaiz”, 14 (626).
26 Tbn Mace, “Tib”, 18 (No. 562).
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dogru olmadigimi gostermektedir. Musibete iligkin kotii s6z soylemek in-
sanin zihninde musibete iligkin algty1 olumsuz anlamda degistirip insanin
moral durumunu olumsuz olarak etkileyebilir. Musibet seklinde hastalik
veya herhangi bir olay1 degerlendirme olumlu veya olumsuz bir durumu
diistindiirmemektedir. Yagsanan durum veya olaya iligskin nétr bir bakist
saglamaktadir. Bu durumda kisinin durum veya olaya iligkin algist olumlu
veya olumsuz bir sekilde etkilenmemektedir.

Hz. Peygamber’in deyimiyle yasanan zorluklarin, insanlarin giinahla-
rin1 temizleyici bir 6zelligi vardir. Insanin basina bir musibet geldiginde,
ona karsi sabrinin miikafatla karsilik bulacagini diistinmesi kisinin has-
talikla veya baska bir sikint1 ile miicadelesini anlamli kilacak ve kisinin
yasadig1 zorlugu zihninde anlamlandirmasina biiytik katki saglayacaktir.
“Kim fenalik yaparsa cezasini gériir. Kendisine Allah tan baska ne dost ne
de yardimci bulur” (4/123) mealindeki ayet nazil oldugu zaman, Miislii-
manlari ¢ok ciddi bir kedere sevk etmistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber
“Amellerinizde orta yolu ve dogruyu bulmaya ¢alisin. Miimine musibet
nevinden her ne ulasir ise giinahlarina kefaret olur. Musibet, beklenmedik
bir hadise veya ayagina batan bir diken olsun fark etmez.”?” demistir. Insan
zihni karsilastig1 olaylar1 zihninde anlamli bir hale getirmek ister. Anlam-
s1z gelen olay ve durumlar insanlar1 psikolojik olarak yipratir. insan mu-
sibete maruz kaldiginda yasadigi durum onun i¢in Allah’a yakinlastiran,
giinahlar temizleyen bir degerlendirmeyle zihninde anlamli hale gelirse
o insanin psikolojik olarak olumsuz etkilenmesi daha az olacak veya hig
olmayacaktir.

Musibetleri insan zihninde anlamli bir bakis acistyla degerlendirme
acisindan bagka bir hadiste Hz. Peygamber, kiigiik ya da biiyiik her tiir-
lii musibetin insanin giinahinin bagislanmasina vesile oldugunu belirterek
“Miimin kisiye bir agri, yorgunluk, hastalik, tiziintii hatta ufak tasa isabet
edecek olsa Allah onun sebebiyle miiminin giinahindan bir kismina magfi-
ret eder” demistir.”?® Musibete iliskin diger bir hadiste Hz. Peygamber Al-
lah’1in musibet karsisinda sabreden kisiye cennet disindan baska bir sevaba

27 Mislim, “Bir”, 52 (No. 2574).
28 Miislim, “Birr”, 52 (No. 2573).
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razi olmayacagini vadettigini belirtmis®’; diger bir hadiste hastalik iizere
o6len kisinin sehit olacagi ve kabir azabindan korunarak cennette sabah-ak-
sam riziklanacagini mijjdelenmistir.’® Hastalik ve moral arasindaki iligki
diisiiniildiigiinde, bireylerin hastaliklarini agmalarinda moral ¢ok etkilidir.
Ozellikle kanser vb. hastaliklarda bireylerin hastalik siirecini atlatmalarin-
da moralin biiyiik bir onemi vardir.>! Musibet siirecindeki gosterdigi sabra
miikafat alacagini diislinen insanin, yasadig1 olayin bos bir tecriibe olmadi-
gin1 bilmesi ve sonugta kendisini yaratan varlik tarafindan ddiillendirilme-
si diislincesi bireyin moralini yiikseltebilir ve azmini artirabilir.

Hz. Peygamber musibet aninda ilk gdsterilen tepkinin énemli oldugu-
nu ve musibete sabir gosteren insanlarm giinahlarinin magfiret olacagini
belirtmistir. Diger taraftan musibetlere maruz kalmamak adma dua edil-
mesini tavsiye etmistir.”? Hz. Peygamber miimin kisinin ayagina batan bir
diken dahi olsa, etkisi bilyiik veya kii¢iik her seyi musibet olarak isimlen-
dirmistir. Yaganan zorluklarin mukabilinde miikafatlarinin da ¢ok oldugu-
nu, hastalik, lizlintii, agr1, yorgunluk vb. biitiin sikintilarin, kisinin yapmis
oldugu hatalar1 temizleyecegini isaret etmistir. Miimin kisinin hayatindan
belalarin eksik olmayacagini ve bu belalarin miimin kisi giinahlarindan te-
mizleninceye kadar devam edecegini ifade etmistir. Hz. Peygamber zorluk
zamaninda dua etmeyi tavsiye etmis ve duanin gelecek belalara karsi kisiyi
koruyabilecegini sdylemistir.

Hz. Peygamber’in musibetlere iligkin tutumu degerlendirildiginde,
musibetlerin hayatin bir gercegi olarak kabul edildigi goriilmektedir. Hz.
Peygamber, musibetlerin miimin kisilerin giinahlarini temizledigini ifade
ederek musibetlerin miiminler i¢in anlamsiz bir durum olmadigin1 gos-
termistir. Musibetler kargisinda kendini birakmadan sabretmeyi tavsiye
ederek gosterilen sabir karsiliginda verilecek miikafatlara vurgu yaparak
musibetlere karsi pozitif bir bakis agisi yakalama ve timidi kaybetmemenin
onemini ifade etmistir. Umit, insanin hayatla kurdugu bagin devamu, insa-

29  Ibn Mace, “Cenaiz”, 55 (No. 256).
30 ibn Mace, “Cenaiz”, 62 (No. 259).

31 Oznur (")zdogar}, “Kanser Tedavisine Manevi ve Psikolojik Yaklagim”, Kansere Coziim Var!, ed.
Nihal Dogan (Istanbul: Hayykitap, 2016), 351-364.

32 Buhari, “Daavat”, 38 (No. 40).
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nin karsilastig1 zorluklarla miicadelesinde olumlu manada etkide bulunan
giicli bir histir.

Musibetlerin hayatin gercegi olarak kabul edilmesi karsilasilan zorluk
ne kadar etki giicii yliksek olsa da insanin olay1 degerlendirmesine ve olay-
la miicadelesine 6nemli katkida bulunacaktir. Kabullenme, genellikle yas
stireci ile ilgili goriilse de kabullenme esasinda, Hz. Peygamber’in hastalik,
oliim, tiziintl, agr1 gibi durumlar1 musibet olarak ifade etmesinde oldugu
gibi insanin hayat siirecinde karsilasabilecegi her tiir olumsuz durum igin
diisiiniilebilecek bir bilissel siirectir. Kabullenmenin olmadigi durumlarda
bireylerde gesitli psikolojik ve fizyolojik sorunlarin ¢ikmasi muhtemeldir.*
Kabullenme bireyin olaya iliskin farkindaligini artirir. Burada bahsettigi-
miz kabullenme pasif anlamda bireyin olayla miicadele etmesini engelle-
yen kabullenme degildir. Bireyin olayin ger¢ekligini, olabilirligini, kabul
edip miicadele etmesini destekleyen kabullenmedir. Kabullenme ile iligkili
diger psikolojik durum farkindaliktir. Bireyin ne yasadiginin ne ile kars
karsiya oldugunun bilincinde olmasidir. Ne yasadiginin, i¢inde bulundugu
stirecin farkinda olmasinin kisiyi, olaya iligskin yapacagi degerlendirmeler-
de dengeli kararlar vermeye yonlendirmesi beklenir.

Hz. Peygamber’in musibet aninda sabr1 tavsiye etmesi, kisinin musi-
bet gerceginin farkinda olarak, musibet durumunda olusacak durumlarla
miicadele etmesini icermektedir. Sabir, pasif bir bekleyis, tahammiil de-
gildir. Sabir olaylarla gerektigi sekilde aktif miicadeleyi icerir. Sabir, ya-
sanilan zorluk karsisinda geri ¢ekilmeden sebat gdsterme halidir. Sabrin
iliskili oldugu diger bir duygu hali yasama sevinci ve {imittir. Umit duy-
gusu yliksek olanlar yasanan zorluklar karsisinda miicadele azmi yiiksek
olan insanlardir. Dolayisiyla sabretme becerisi yiiksek olan insanlardir.**
Hz. Peygamber’in yasanilan zorluklarin mukabilince sevabinin oldugunu
belirtmesi, kisilerin musibete sabra yonelik isteklerine katki saglayip timit-
lerini artiracaktir. Hz. Peygamber’in bireylerin dua etmesini tavsiye etmesi
de dua ile bireylerin zorluklar karsisindaki {imidini besleme ve psikolojile-
rini korumalar agisindan 6nemlidir.

33 Erol Ozmen, “Kabullenmek”, 10 May1s 2021.
34  Nevzat Tarhan, Duygularin Psikolojisi (Istanbul: Timas Yaynlari, 2013).
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4. Hz. Peygamber’in Siinnetinde ibadetler

Bu baslik altinda dua, namaz ve orug ibadetlerine hadis ve din psiko-
lojisi baglaminda yer verilmistir.

4.1. Dua

Dua, bireyin iman etmis oldugu sonsuz gii¢ ve kudret sahibi olan Ya-
radan’a seslenisini, ¢agrisini ifade eden bir ibadettir. Bu ¢agriy1 ortaya ¢i-
karan sebepler ise maddi veya manevi bir istegin gerceklesmesini isteme,
bir sorunun ¢oziime kavugmasini isteme, verilen nimetlere siikiir, giinah-
lardan bagislanma isteme, Yaradan’in yiiceligine duyulan hayranlik gibi
durumlar1 yansitmaktadir.?’ Insanlar ya karsilastiklar1 giic durumlari asma-
ya c¢aligirken dua etmekte ya da kendilerine tiirlii nimetler veren Rablerine
siikiir veya kudretine duyulan hayranlik neticesinde dua etme davranisini
gostermektedirler. Bu durumda dua eden, giigsiizliigliniin farkinda olarak
sinirsiz gli¢ sahibi Rabbine yonelmektedir.

Dua aninda gergeklesen psikolojik siirecler ¢ok karmasik olmasina
ragmen bazi siiregler fark edilebilmektedir. Dua aninda bireylerde “dik-
katin kendi lizerine odaklanmasi, arzu giicliniin kuvvetlenmesi, hazir bu-
lunusluk, kendini birakma, iki yonlii iletisim, talep ve istek” siirecleri go-
rilmektedir. Dikkatin kendi iizerine odaklanmasi, bireylerin dua ederken
icinde bulunduklari andaki durumlarinin farkinda olmalarini ifade eder. Bu
farkindalik bireyin Yaradan’dan baska herhangi bir etkiye acik olmaksi-
zn, biitiin benlikleri ile Yardan’a yonelimlerini igeren bir odaklanma sii-
recidir. Arzu giliciiniin kuvvetlenmesi, insanin dua filini gerceklestirmeye
olan 6zlemini igerir. Hazir bulunusluk, kendi gii¢siizliigiiniin farkinda olan
insanin, sonsuz gii¢ ve kudret sahibi olan varligin huzurunda oldugunun
bilincinde olmasidir. Kendini birakma, bireyin kendisini duanin konusuna
iliskin Yaradan’a teslim etmesini igerir. Iki yonlii iletisim, duanin insan
ile insan1 yaratan varlik arasindaki iletigimi yansitmasidir. Talep ve istek,
duanin bir talebi, istegi yansitmasidir.*®

35 Hiiseyin Peker, “Dua, Ibadet ve Dini Térenler”, Din Psikolojisi (Eskisehir: Anadolu Universitesi
Yayinlari, 2010), 193-212.

36 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 212.
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Hz. Peygamber, duanin ibadetlerin 6zii oldugunu ifade etmis ve insan-
larin dua etmelerini tavsiye ederek duanin, her ¢esit musibetten korunma
icin faydali olduguna deginmistir. Kaza, yani basa gelecek musibetin ger-
¢eklesmesini yalniz duanin geri ¢evirebilecegini belirtmistir. >’ Hz. Pey-
gamber de cinlerden ve insanlarin g6z degmesinden korunmak i¢in Felak
ve Nas strelerini okuyarak Yaradan’a yonelmistir. “*®* Nitekim Cebrail
(as), Hz. Peygamber hastalandiginda dua ederek Yaradan’dan Hz. Pey-
gamber i¢in sifa talebinde bulunmustur.?* Hz. Peygamber hasta olan bir
sahabiye giderek ona da hastaligindan sifa bulmasi i¢in dua 6gretmistir.*’
Hz. Peygamber dua etmeyi tavsiye edip ogretirken, diger taraftan da kabul
olunacagina inanarak dua edilmesini 6giitleyerek, suurlu bir sekilde duaya
dikkat ¢ekmistir.*!

Restlullah’in bela ve musibetlerden korunma, sifa bulma, ihtiyaglari-
ni1 arz etme gibi ¢gesitli zorluklar ve ihtiyaglarin kargilanmasinda dua ederek
Yaradan’dan yardim istemeyi hem bir peygamber olarak kendisinin yapti-
gin1 hem de insanlarin da yapmasini tavsiye ettigi goriillmektedir. Dua ile
ilgili yapilan arastirmalardan ¢ikan sonuglara bakildiginda insanlarin daha
cok devam eden hayat siirecleriyle alakali konulara iligkin dua ettikleri tes-
pit edilmistir. Bu baglamda insanlar “korunma, giinahlarm bagislanmasi,
dogru yola ulastirilma, yasama devam, zorluklara karst koyabilecek giic,
siikiir, Allah’in merhametini isteme, huzurlu ve mutlu bir yasam, hatalar-
dan korunabilme” vb. konulara yonelik yardim isteme sebebiyle dua ettik-
lerini ifade etmislerdir.*?

Dua, insana psikolojik ve fizyolojik olarak olumlu manada etkide bu-
lunmaktadir. Carrel tarafindan bu durum Fransa’nin Lourdes bolgesindeki
gozlemlerinden hareketle soyle ifade edilmektedir:

37  Tirmizi, “Daavat”, 112 (No. 3542).
38 ibn Mace, “Tibb”, 33 (No. 3511).
39 Miislim, “Selam”, 40 (2186).

40 Ebd David, “Tibb”, 19 (No. 3891).
41 Tirmizi, “Daavat”, 65.

42 Hasan Kayiklik, Din Psikolojisi Bireysel Dindarlik Uzerine (Ankara: Karahan Kitabevi, 2019),
129-160).
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“Dua adeta ani bir etkiye sahip olup bu yolla kanser, bobrek iltihaplari,
iilser, deri, akciger, kemik veya karin zar1 veremi gibi hastaliklarin siiratle
iyilestikleri goriilmiistiir. Heniiz konusmasint bilmeyen g¢ocuklar ve Al-
lah’a inanmayanlar bile Lourdes’ta iyi olmuslardir. Fakat onlarin yaninda
biri dua ediyordu. Duanin etkisinin, onun siddet ve kalitesine bagli oldugu
anlasilmaktadir.”*

Carrel’in Lourdes’teki gdzlemleri, duanin fizyolojik ve psikolojik et-
kisini gostermesi agisindan kayda degerdir. Carrel, sadece inangl kisiler
degil inangsiz kisilerin de duanin etkisini hissettiklerini belirtmistir. Carrel,
konugma bilmeyen ¢ocuklarin bile duanin etkisinden faydalandiklarini ifa-
de etmistir. Duanin etkide bulunmasinda oradaki insanlarin samimiyetinin
katkisinin olduguna dikkat ¢ekmistir.

Dua, bireylerde psikolojik olarak rahatlama meydana getirir. I¢inde
bulunulan durumun her seye giicli yeten yiice varliga arz edilmesi, in-
sanda psikolojik olarak bir bosalma, rahatlama durumu olusturur. Kisiye
yalniz olmadigin1 hissettirir. Kendisiyle beraber sorunlarinin asilmasinda
ona yardimci olan bir Yaratici’nin varligiin hissedilmesi, insani yalnizlik
duygusundan kurtarir. Yaradan’in varligini hissetmek ve onun yardiminin
olacagna inang, kisinin miicadele azmini artirir. insanin iimidini besler.
Karamsar olmaktan kurtarip yasama sevincini artirir,* Insanin psikolo-
jisini giiclendirir. Psikoloji ve fizyoloji arasindaki bag diisiiniildiigiinde,
insan1 hastaliklardaki iyilegsmelerde oldugu gibi fizyolojik olarak da gii¢lii
kilar. Hz. Peygamber’in hastalarin yanina gittiginde onlara dua etmeyi 6g-
retmesi, kendisinin de hastalandiginda dua etmesi, duayi ibadetlerin 6zii
olarak tarif etmesi, duanin insan ic¢in ne kadar 6nemli bir fiil oldugunu
gostermektedir.

4.2. Namaz

Namaz giinde bes vakit Miisltimanlarin belirli sartlar dahilinde yerine
getirdikleri bir ibadettir. Namaz 6ncesinden abdest almayla baglayan iba-
det siireci, namazin kilinmasi ve sonrasinda tesbihat ve dua ile sona erer.

43 Alexis Carrel, Dua, gev. M. Alper Yiicetiirk (Istanbul: Yagmur Yaymevi, 2001, 37-38).
44 Peker, “Dua, ibadet ve Dini Torenler”, 193-212.
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Namaz kilmaya hazirlik agamasi olan abdest alma sadece maddi kirlerden
temizlenmeyi icermez. Abdest ayni1 zamanda inanan insanin kendisine kul-
luk ettigi en yiice varligin karsisina ¢ikarken manevi kirlerden de arinmasi-
na vesile olan bir siireci barindirir. Bu hususta Hz. Peygamber abdest alan
kisinin abdest alirken yikadigi her azast ile iglenmis olan bir giinah var ise
bu giinahlarin abdest suyu ile temizlenecegini sdylemistir. Ozenerek abdest
alip sonrasinda namaz kilan kisinin abdest aldiktan sonra namaz kilincaya
kadarki siire iginde islenmis bir giinah1 var ise affedilecegini s6ylemistir. +

Glinah kavrami, inanan insanlarin dinin emirlerini bilerek veya bil-
meyerek, farkinda olarak veya farkinda olmadan terk etmeleri neticesinde
olusan manevi kirlere atif yapar. Dinin emirlerini yerine getirmede samimi
olan insan bir giinah iglediginde, dinin emirlerinin terk etme, inanciyla ters
diisme durumunda psikolojik olarak gerginlik yasar. Yasanan bu gerginlik
neticesinde kisi yaptig1 hatanin nedenini ya kendi benligi ile iliskilendi-
rerek ya da yaptig1 davranisla iliskilendirerek agiklama egilimine girer.
Yapilan bu degerlendirmeler neticesinde olusabilecek utang ve sucluluk
duygular1 bireyi psikolojik olarak yipratir. Islenen giinahin olusturdugu
gerilimle kendini glinahkar, isyankar bir insan olarak tanimlayarak, ben-
ligini degerlendirmesinin odak noktasina alan kisi utang duygusu yasar.
Kisinin utan¢ duygusuyla benligini yagsanan olumsuzluga iliskin kalic1 bir
olumsuzlukla degerlendirmesi, kendini degersiz hissetmesine, yok olma
arzusuna kapilmasina, olumsuzlugu diizeltme yerine ondan kaginmasina
sebep olmaktadir.* Kotii bir is yaptim seklinde yapigi hatay1 o anki dav-
ranigina atfetmesiyle hissetmis oldugu sugluluk duygusu®’ kisiyi, yaptigi
hatadan dolay1 pismanlik duymaya, hatay1 benligiyle iliskilendirmeden
vicdan azab1 duymaya, sorumluluk hissetmeye ve sorunu ¢ézmek igin ha-
rekete gegmeye yonlendirmektedir.*® Utang duygusunda kisinin yasamdan

45 Buhari, “Vuda”, 24 (No. 160).

46 Paul Gilbert, “Evolution, Social Roles, and the Differences in Shame and Guilt”, Social Research
70/4 (2003), 1205-1230.

47 Roy Baumeister vd., “Guilt: An Interpersonal Approach”, Psychological Bulletin 115 (01 Nisan
1994), 243-267.

48 Sinem Soylemez vd., “Evaluation of Shame and Guilt Emotions in the Scope of Cognitive
Psychology”, Psikoloji Calismalari / Studies in Psychology, (28 Aralik 2018), 259-288.
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uzaklagmasina dogru bir egilim goriiliirken sucluluk duygusunda, hissedi-
len suglulugun kisiyi olumlu adimlara yénlendirme durumu olabilir.

Insanin hissetmis oldugu utang duygusuyla benligini olumsuz deger-
lendirmesi kisiyi hayattan koparirken dinin burada kigiyi tekrar hayata
adapte eden uygulamalarini goriiyoruz. Giinahin gerilimini hisseden, utang
duygusu yasayan insanin, i¢inde bulundugu gerilimden kurtulup rahatla-
masi1 gerekir. Hz. Peygamber, giinah isleyip ardindan abdest alip namaz
kilan ve bagislanma dileyen insanin bagislanacagini bildirmistir.* Daha
onceki abdestle ilgili hadislerde de goriildiigii iizere abdestin kisiyi glinah-
lardan arindirmasi s6z konusudur. Giinliik bes vakit abdest alan birey igin
benligini yeniden insa etme siireci baglayacaktir. Yaptig1 ibadetlerle giinah-
larindan arindigim diisiinen insanin temizlendigini benliginde hissetmesi,
kendisine tekrar olumlu bakmasini saglayacak ve yasam sevincini artira-
caktir. Sugluluk duygusuyla davranisina odaklanan kisi de benzer sekilde
abdest ve namaz ile samimi bir sekilde bagislanma dilediginde, temizlen-
digine iligkin inang, davraniglarinda tekrar dengelenmeyi saglayabilir.

Abdestle baslayan temizlik siireci Allah’in huzurunda oldugu bilin-
ciyle kilinan namazla daha bagka bir boyuta gegecektir. Namazda insanin
her seyin sahibi olan, her seye giicli yeten, sinirsiz ihtiyaci olan insanin
ihtiyaglarina cevap veren Allah’in karsisinda olmasi, onda biitiin ihtiyag-
larinda, biitiin gii¢siizliiklerinde ona yardimci olabilecek bir giiciin oldugu
suurunu giiglendirir. Gilinde bes vakit suurla namazin kilinmasi, kiginin
benligini giiclendirerek hayat nesesini, yasam sevincini artirir. Bireyin psi-
kolojik dayanikliligini artirarak hayata daha pozitif bakmasini saglar. Hz.
Peygamber namaz i¢in sahabilere, evinin avlusunda nehir akan bir kimse-
nin giinde bes vakit nehirde yikanmasiyla bedeninde hig kir kalmayacagini
sOyleyerek namazin da bu sekilde insandaki kirleri temizledigini soyle-
mistir. *° Karn1 agriyan Eba Hiireyre’ye sifa i¢cin namaz kilmasini tavsiye
etmistir. 5!

49  Eba Davad, “Vitr”, 26 (No. 1521).
50 ibn Mace, “Tkametu’s-Salavat”, 193 (No. 226).
51  Tbn Mace, “Tibb”, 10 (No. 560).
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Hz. Peygamber bir hadisinde namazin giinahlardan arindirmasina de-
ginirken diger hadisinde namazin fiziken hissedilen rahatsizliklara da sifa
verici boyutuna vurgu yapmistir. Birey namazla manevi kirlerinden armip
benligini yeniden insa ederken diger taraftan hastalikla ilgili siireg¢lerde de
namazla sifa bulma siirecine girmektedir. Bu durum Restlullah’in “Ey Bi-
lal kalk, bizi namazla istirahate kavustur.”?* sozlerinde de goriilmektedir.
Suurla kilinan bes vakit namaz Restlullah’in namazIa ilgili anlatimlarin-
dan hareketle diistiniildiiglinde, maddeten ve manen bireyin gelisimi nok-
tasinda biiyiik bir imkan1 barindirdigi goriilmektedir.

Namazin anlamlarindan biri de duadir. Namaz kilarak insan Allah
ile iletisime gegmekte ve ona ¢agrida bulunmaktadir. Dua ile iligkili tes-
pit edilmis olan duanin bireyin psikoloji ve fizyolojisine iliskin yararlar
siiphesiz ki namaz i¢in de gegerlidir. Dua ederek kendi halini arz edip Al-
lah’tan yardim isteyen insan, namaz ile de O’nun tek gii¢ oldugunu itiraf
etmekte ve yardimina ihtiyact oldugunu gostermektedir. O’nun varligim
benliginde hissetmesi, O’nu hissederek yakarista bulunmasi insanin yasa-
dig1 zorluklar karsisinda i¢cinde yasadigi yiikii disar1 atmasina ve Allah’in
varligiyla giic bulmasina vesile olacaktir. Namazin bu yoniine iliskin Hz.
Peygamber’in Zatii’r-Rik’a savasi esnasinda kildig1 korku namazi, en zor
anlarda dahi bu ibadetin Yaratici ile kurulan bag neticesinde bireyin iginde
bulundugu psikolojik duruma olan etkisini ve zor durumlarda ibadetlerin
onemini gostermektedir.> Kuraklik yasayan bir kabile i¢in de Hz. Peygam-
ber’in namaz kilarak Allah’in yardimini istedigini goriilmektedir.>*

Hz. Peygamber’in yasanan zor durumlarda yardim istemesi ve Allah’in
yardiminin geldigine dair bilgiler, inananlar i¢in zorlu siireglerde nasil dav-
ranmalar1 gerektigi noktasinda drnek olmaktadir. Gliniimiiz diinyasii dii-
siindiigiimiizde her an her sey olabilmektedir. Bir yandan hi¢ umulmadik
sekilde savaglar ¢gikabilmekte, diger yandan viriis benzeri hastaliklar ¢ika-
bilmekte ve insanlarin psikolojilerini zorlayici siiregleri dogurabilmekte-
dir. Bu gibi durumlarda Hz. Peygamber’in duaya, abdeste, namaza iliskin

52 Ebd Davad, “Edeb”, 86 (No. 4985).
53 Ebd David, “Salatu’s-Sefer”, 14 (No. 284-288).
54 Ibn Mace, “Ikametu’s-Salavat”, 154 (256).
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uygulamalari, insanlara yol gosterici mahiyettedir. Hz. Peygamber’in ku-
raklik, savas, musibetler karsisindaki tutumu O’nun karsilastigi zorluklarla
kendi giiciiyle basa ¢ikmaya ¢alismadigini, Allah’tan destek talep ederek
olaylarla basa ¢cikmaya calistigin1 gdstermektedir. Bir Peygamber’in bu
sekilde miicadele etmesi, inanan insanlar i¢in karsilastiklar1 zorluklarda
nasil miicadele etmelerini gostermesi bakimindan énemlidir. Sinirh glice
sahip insanin, sinirsiz giice sahip bir varlikla beraber oldugu diisiincesiy-
le miicadelesi, bireyin karsilastig1 zorluklar1 asmasinda azmini artirici bir
etki gosterecektir. Nitekim musibet anlarinda yapilan ibadetlerin insanlarin
siireci atlatmalarinda etkili olduguna dair arastirmalar bu yargimizi destek-
lemektedir.*

4.3. Oruc

Orug ibadeti Miislimanlarin Ramazan ayinda yerine getirdikleri bir
ibadettir. Orugta, imsak vaktinden iftar vaktine kadar insanlarin dinin be-
lirtmis oldugu baz1 aliskanliklardan kendilerini uzak tutmalari s6z konusu-
dur. Goriiniis itibariyle her ne kadar sadece yeme ve igme gibi durumlardan
kendini belirli bir stire uzak tutma s6z konusu olsa da 6nemli olan diger
bir husus, oruglunun davranislaridir. Nitekim Restlullah (sa.) “Orug tutan
nice kimseler vardir ki orugtan nasibi sadece a¢ kalmaktir. Geceyi ibadetle
geciren nice kimseler vardir ki kiyamdan nasibi sadece uykusuz kalmak-
tir.”*® Hadisiyle oruglunun dikkat etmesi gereken hususlara igaret etmistir.
O halde orug sadece fiziken kendini yemek, igmek gibi belli durumlardan
cekme degil ayn1 zamanda ruhen de Allah’in belirlemis oldugu kurallara
tam teslimiyeti icermektedir.

Giiniimlizde Ramazan ayinda, insanlarin gevrelerindeki insanlara
orugluyum diyerek bagirip cagirmalar herkesin karsilasabilecegi bir du-
rumdur. Bu sekildeki bir davranis bi¢ciminde ibadet, yapilan kotii davranisa
sebep olarak gosterilmektedir. Halbuki asil olan ibadetin yapilacak olan
koti davranislardan insan1 korumasidir. Orug ibadeti insanin kendi nefsini

55 Feim Gashi, “Koronaviriise Yakalanmis Kisilerde Tedavi Déneminde Dini Basa Cikmanin Etki-
si”. Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (Haziran 2020), 511.

56 ibn Mace, “Styam”, 21 (No. 1690).
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denetim altina alarak kendisi tizerinde kontrol kazanmasini ig¢erir. Bu ko-
nuya iligkin Restlullah (sa) “Orug bir kalkandir. Oruglu, saygisizlik yap-
masin, kotli konugmasin. Eger biri kendisiyle doviismeye veya sdviismeye
kalkisirsa, ‘Ben orugluyum.” desin...””’ diyerek davranis denetimine dikkat
cekmistir.

Viicuttaki fizyolojik degisimlerin insanlarin davraniglarina etki etmesi
miimkiindiir. Ancak burada énem verilmesi gereken nokta sudur ki orug
ibadetinin sadece yemek igmekten kendini uzak tutmaktan ibaret olmadi-
g1dir. Orug ibadetiyle insanin tecriibe ettigi baz1 degerler vardir. Empati ve
sabir bu degerlerdendir. Orug ibadetiyle insanin belirli bir stire aliskin ol-
dugu baz1 davraniglardan kendini ¢cekmesiyle irade egitimi, kendini kontrol
altinda tutabilme kabiliyeti gelisir. Ozellikle hi¢ kimsenin olmadig1 anlarda
dahi kisinin iradesini Allah’in suurunda olarak belirli sinirlara riayet ede-
rek kullanmasi, kisinin 6z denetim kabiliyetinin gelisimine biiyiik katki
saglar. Oz denetim kabiliyetinin giiclenmesi kisinin karsilastig1 olaylara
iligkin tutumunda bilissel, duygusal, davranissal olarak uyumlu bir biitiin-
liglin olugsmasia destek olur. Kisinin tutumlarindaki denge de bireylerin
psikolojik olarak ikilem i¢inde kalmamalarini, stresli gergin durumlardan
uzak durmalarini saglar.

Dinin emirlerini yerine getirmeme sonucu bilis, duygu ve davranig
diizleminde olusan dengesizlik kisiyi psikolojik olarak rahatsiz eder. Nite-
kim Hz. Peygamber “lyilik, nefsinin kendisine 1sindig1, kalbinin mutmain
oldugu; huzura erdigi seydir ve de ahlakin giizel olmasidir. Giinah ise kal-
bini, nefsini ve vicdanini rahatsiz eden, tirmalayan ve insanlarin duyup 6g-
renmesinden hoslanmadigin seydir.”*® diyerek bu hususa deginmistir Orug
ibadetinde bireyin giiniin belirli vakitlerinde hem fizyolojik olarak hem
de ahlaken din tarafindan belirlenen sinirlar i¢inde kalmaya gayret goster-
mesi, ondaki 6z denetim duygusunun gelisimine katki saglar ve bdylece
kisinin tutumlarinda dengeli bir hal olusturur. Tutumlarda olusan bu denge
de dinin siirlart iginde kalmanin verdigi huzurla kisinin i¢ huzurunu des-
tekler.

57  Buhari, “Savm”, 2 (No. 1894).
58 Mislim, “Birr”, 52.
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Oruglu iken yeme istegi oldugu halde bireyin ag¢ kalmasi, yiyecek bul-
ma konusunda sikint1 yasayan insanlarin yasamis olduklar1 a¢lik duygusu-
nu hissetmelerini saglayarak onlardaki empati kurabilme yetenegini artirir.
Orug, empati duygusu gelisen insanlarin diger insanlara iliskin farkinda-
liklarini, diger insanlarin hallerini anlayabilmelerini saglayarak sosyal ilis-
kilerde olumlu gelisimleri ortaya ¢ikarir. Yoksul, ihtiyac sahibi insanlara
yardim faaliyetleri gelisir ve bdylece toplumsal bag giiglenir. Nitekim,
Ramazan ayinda verilen fitir sadakasi da insanlarin empati duygularinin
gelisimine katki saglayan 6nemli bir ibadettir.

Empati duygusunun gelisimine destek olan 6dnemli uygulamalardan
biri de i¢inde yasadigimiz toplumdaki insanlarin hayatlarina yansiyacak
olumlu isler yapmaktir. Amerika Birlesik Devletleri’nde insanlarin empa-
ti duygularimin gelisimini saglamak icin “rastgele iyilik yapma projeleri”
toplumsal hayata adapte edilmektedir. Projeye katilan kisilerden iyilik
yapmalar1 ve yaptiklar iyilikleri kayit altina almalar1 istenmektedir. Bu-
rada amag kisilerin iyilik yaparak karsilarindaki insanlarin hissettekileri
duygular1 yagamalarii saglamaktir. Bu sekilde yardimlagsmayla empati
duygular1 gelistirilmeye ¢alisilmaktadir.® Ramazan ayinda hem ag¢ kalma
hem de fitir sadakas1 gibi ibadetler tipki Amerika’daki projede oldugu gibi
inanan insanlarin iradelerini gliglendirmenin yaninda empati duygularinin
gelisimine de katki saglamaktadir. Duygular birbirleri ile baglantili olmas1
sebebiyle empati duygusunun gelisimi sefkat, merhamet gibi degerlerin
giiclenmesini de beraberinde getirmektedir.

Orug tutarak dinin emirlerini yerine getiren insanin yaptigi ibadet ne-
ticesinde tipki zekatta oldugu gibi giinahlardan arimmasi s6z konusudur. ©
Hz. Peygamber orucun sabrin yarist oldugunu ifade etmistir. iradenin giig-
lenmesi ile yakindan alakali degerlerden biri de sabirdir. Sabir miicadeleyi
icermesi bakimindan orugta dnemli bir yere sahiptir. Bedenin istekleri, ar-
zular1 ile miicadele etme ancak bu isteklere karsi koyabilmek ile miimkiin-
diir. Bedenin isteklerine kars1 koyabilme de sabirla kisinin istekleri {ize-
rinde denetim kurmasini gerektirir. Yeme i¢cme disinda yukarda hadislerde

59  Tarhan, Duygularin Psikolojisi.
60 Ibn Mace, “Styam”, 44 (No. 279).
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ifade edildigi tizere orugluya satagan kisilere Hz. Peygamber’in orugluyum
denmesi tavsiyesinde bulunmasi, satagsmaktan kaginmayi tavsiye etmesi de
0z denetimle alakalidir. Kisinin 6fke giiciinii kontrol altinda tutmaya ¢a-
lismasini ifade eder. Orug ibadeti de namaz ve dua ibadetlerinde oldugu
gibi kiginin davraniglariin gelisimine katki saglarken ayn1 zamanda kisi-
nin davraniglarinda denge olusturarak igsel biitiinliige katk: saglamaktadir.

Sonug¢

Psikoloji ilmi insanlart psikolojik acgidan saglikli kilmay1 amaglar.
Dinlerin amaci da insanlarin hem i¢inde bulundugumuz diinyada hem de
diinya 6tesi yasam da mutlu olmasini saglamaktir. Insanin mutlulugu, sag-
likl1 olmasi agisindan bilim ve dinin ortak bir amag tasidigini sdylenebilir.
Bu baglamda din alanindan gelen bilgilerin insanlarin psikolojik sagligi-
n1 destekleme anlaminda islevsel olarak kullanilmasi énemlidir. Nitekim
William James, Carl Gustav Jung gibi bilim adamlar1 dinin insanlarin
psikolojik sagligini korumadaki 6nemini yaptiklari ¢alismalar araciligiyla
ifade etmislerdir.

Din ile insan etkilesiminde dinin insan tarafindan nasil yasama do-
niistiiriilecegi konusunda peygamberler birer rehber, yol gdsterici olarak
insanlara yardimci olmuslardir. Peygamberlerin insanlara yardime1 olmast
hem davraniglar1 hem de sozleri lizerinden gerceklesmistir. Peygamberler
insanlara dini teblig ederken aynmi zamanda rol model olmusladir. insan
yaratan agkin varlikla kurulacak iligkinin nasil olmas1 gerektigi konusunda
insana Orneklik teskil etmislerdir. Peygamberlerin yasam sekline, hayata
bakisina, davranis kaliplarma, rehberligine tabi olan insanlara din, diin-
ya ve ahiret hayatinda mutluluk vaad etmektedir. Din psikolojisi alaninda
yapilan c¢alismalar, dinin insan sagligim1 korumada koruyucu hekimlikte
oldugu gibi bireyleri hasta olmadan koruyabilecek bir kaynak oldugunu
gostermektedir.

Dinin insana yol gostericiliginde kutsal kitaplardaki icerikler ve pey-
gamberlerin hayati ve sdylediklerine dair igerikler dnemli birer kaynaktir.
Bu calismada psikoloji bakis agisiyla Hz. Peygamber’in hadislerine yo-
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gunlasilmistir. Hz. Peygamber’in hadisleri gliniimiiz insanina yol gosterici
mabhiyette insanoglunun diinyaya gelisinden baslayarak diinyadan gidisine
kadar olan siire igerisinde insanin karsilagabilecegi pek cok bilgiyi iger-
mektedir. Ornek olmas1 acisindan ¢ocugun diinyaya gelmesiyle kulagina
ezanla okunarak isminin verilmesi, yemek adabi, misafirlik adabi, insan
fitratina iliskin bilgiler, 6liim ve sonrasina iligkin bilgiler vb. daha pek ¢cok
konuda hadisler Hz. Peygamber’in tutumunu yansitabilecek 6zelliktedir.
Hz. Peygamber’in siinneti Kur’an-1 Kerim’den ayr1 degerlendirilmemeli-
dir. Bu ¢alismada yer alan hadisler ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim’de de
icerik itibariyle deginilen konular1 ve Yaradan’in konuya iliskin yaklagimi-
n1 icermektedir. Ancak sadece hadisler tizerinden degerlendirme yapilaca-
g1 i¢in incelenen konulara iligkin ayetlere yer verilmemistir.

Psikoloji ilmi bakis acistyla incelenebilecek daha baska konular da
olmasina ragmen bu ¢alismada Hz. Peygamber’in diinya hayatina iliskin
tutumu, musibetlere iliskin tutumu ve giinliik hayatimizda en ¢ok yaptigi-
miz ibadetlere yer verilmistir. Uygun yerlerde psikoloji ilminin verileriyle
hadislerde yer alan konulara iliskin Hz. Peygamber’in tutumu degerlendi-
rilmistir. Yapilan incelemelerde Hz. Peygamber’in diinya hayatinda ken-
disini bir yolcu olarak tanimlayarak diinyay1 ahirete giden yolda bir durak
yeri olarak degerlendirdigi goriilmektedir. Onun diinya hayatina sahipleni-
ci bir bakis agisiyla yaklasmadigi tam tersine psikolojide “olmak” seklinde
ifade edilen diinya hayatina gerektigi sekilde muameleyi iceren bir bakis
acistyla yaklastigi goriillmektedir. Hz. Peygamber diinyanin ahirete agilan
bir kapisi olduguna isaret ederek insanlarin o kapidan gegiste lazim ola-
cak giizel eylemlerde bulunmalarmni istemistir. Insandaki miilkiyet hirsina
dikkat ¢ekerek insanin esyanin kdlesi olmamasi gerektigini vurgulamistir.

Hz. Peygamber musibet aninda ilk tepkinin 6nemli oldugunu ifade
etmistir. Diinya hayatinda miiminin ayagina batip onun canini acitan en
kiiciik bir dikenden ona eza veren en biiyiik musibetlere kadar her belada
sabredilmesi durumunda biiyiik miikafatlarin oldugunu ifade etmistir. Dua,
namaz ile fiziki hastaliklarin bile iyilesebilecegine isaret etmistir. Dua ile
insanin basina gelebilecek musibetlerin Onlenebilecegine deginmistir.
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Hastaliklara kars1 onlar kotiilememeyi ogiitleyerek hastaliklarin insanla-
rin glinahlarini temizledigini s6ylemistir. Orucun sadece yeme i¢meyi terk
etmek olmadigini oruglu iken yapilan davranislarin da 6nemli oldugunu
belirtmistir. Abdestin, namazin insanin giinahlarini temizlediginden bahse-
derek namazin insan1 maddeten ve ruhen rahatlatan boyutu olduguna isaret
etmistir.

Hz. Peygamber’in incelenen konulara yonelik tutumlari, inanan insan-
larin benzer konulara iligkin tutumlarinin nasil olmasi gerektigi konusunda
bir bakis acis1 sunmaktadir. Hz. Peygamber’in hadislerde bahsetmis oldu-
gu dua ile hastaliklarin iyilesmesi gibi konular bugiin yapilan inceleme ve
arastirmalarda bir gergeklik olarak tespit edilmistir. Namaz®', orug¢®, hac®,
zekat® ve hatta diger ibadetlerle ilgili yapilan arastirmalar da Hz. Peygam-
ber’in hadislerde bahsettigi ibadet ve huzur bulma, gifa bulma konularim
dogrular niteliktedir. Hz. Peygamber’in siinnette yer alan hastaliklarin te-
davi edilmesine yonelik, musibete iliskin, ibadetlere iliskin tutumlart psi-
koloji ilminde yer alan veya tipta yer alan ¢esitli tedavi ve terapi akimlari-
na bakis agis1 sunabilecek niteliktedir.
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Giris

Dini anlamak, a¢iklamak ve yorumlamak i¢in oncelikle nesnel veri-
lere ihtiyacimiz vardir. Dine ait en yakin nesnel veriler onun ana kaynagi-
n1 ilk inananlarinin anlamasi, aciklamasi ve yorumlamasina dair bilgi ve
belgelerden olusmaktadir. Bu nedenle din hakkinda sosyolojik bir yorum
yapmak oncelikle o dinin ilk muhatabi olan neslin durum tanimlamasindan
(anlamasindan, agiklamasindan ve yorumlamasindan) hareket etmeyi ge-
rektirmektedir. Bu agidan hadislerin 1afz1 okunuslari din sosyolojisindeki
durum tanimi agisindan Islami yorumlarin en temel verilerini olusturmak-
tadir/olusturmalidir. Farkli kiiltiirlerle karsilasma neticesinde ortaya ¢ikan
yorum farkliliklarinin kontrolii de yine ilk neslin durum tanimlamasiyla
yapilmak zorundadir. Bu nedenle hadisler, tiim Islami ilimlerin nesnelligi-
ni saglayan en yakin/ilk veri kaynagi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bilimsellik giiniimiizde baglayicilig1 en yiiksek 6lgiittiir. Ornegin bir
mekanik saatin diglileri arasindaki zorunlu iligki, suyun deniz seviyesinde
100 santigrat derecede kaynamasi, bir cismin yer ¢ekimi etkisiyle yiiksek-
ten diigmesi, belli bir yasa gelen memurlarin emekliye ayrilmasi, belli bir
yasa gelen bireylerin zorunlu egitime tabi tutulmasi, temel matematiksel

Prof. Dr. Ondokuz May1s Qniversitgsi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Bolimii Din
Sosyolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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dort islemde ¢arpim tablosunun dikkate alinmasi, bilim dallariin kendi-
lerine 6zgii formiilleri... gibi bircok drnegin yaptirnmsalligini (baglayi-
ciligint veya nesnel gegerliligini) ¢cok ¢ok az tartigiriz. Motorlu araglarin
hizli ulasim arac1 olarak kullanilmasi hakikatini kimse inkar etmez. Sadece
daha az cevre kirliligi, daha yiiksek can giivenligi ve hizinin daha yiiksek
olmasi noktasinda elestirel katkilar dikkate alinir.

Tiim bunlar bizi bilimde nesnelligin esas oldugu kriterine gotiiriir. El-
deki bir kugun daldaki iki kustan daha iyi oldugunu ifade eden sdylem de
bizi nesnellige gotiiriir. Hz. Peygamber’in, “Deveni saglam kaziga bagla

9]

sonra tevekkiil et.”! seklindeki dini sdylemi/tavsiyesi ise belki de bu konu-

nun en etkili bir vurgusu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1. Din Sosyolojisinde Yontem

Usulsiiz vusul olmaz yani belli bir kuramsal ve teknik yontem olmazsa
amaca ulasilamaz. Usul de aynen iki kere iki dort eder veya havaya atilan
tas yere diiser ya da su deniz seviyesinde 100 santigrat derecede kaynar
ilkeleri gibi nesnel, somut, elle tutulur, gozle goriliir bir gergekliktir.

Usul veya yontem dendiginde bunun rasyonel ve nesnel iki boyutu
oldugunu hatirlamak gerekir. Akil nesnelligin hayali boyutunu ifade eder.
Akil sayesinde var olan ama heniiz sahip olamadigimiz nesnel araglar
(kazmay1, baltayi, sopayi, kesici tag parcasini...) hayalimizde canlandi-
rarak onlarla gerekli islerimizi yapmaya dogru ilk adimi atariz. O hayali
araglara bizzat nesnel olarak sahip oldugumuzda ise teorikle pratik; diisiin-
ce ile eylem; iman ile amel; hayal/sanal ile ger¢ek bulusmus olur. Bu agi-
dan bakilinca akil veya diisiince ya da hayal dedigimiz sey, nesnel araglara
ulasana kadar bize verilen gegici araglardir. Akil sayesinde hayali diisiince
giicimiiz bizim 6znelligimizi ifade eder. Bu diislincelerimiz/6znelligimiz
baska nesnel araglarla birlestiginde nesnellesir/somutlasir. Ornegin bir ke-
sici taga bir sap baglama hayalimiz, bu sap1 aga¢ dalindan, tas1 da diger
taslar arasindan sectigimizde gercek olur. Hayalimiz 6znelligimizi; kesici

1 “Bir adam, “Ey Allah’in Restilii! Devemi baglayip da m1 Allah’a tevekkiil edeyim, yoksa bag-
lamadan mu tevekkiil edeyim?” diye sordu. Restlullah (sav), “Once onu bagla, sonra Allah’a
tevekkiil et!” buyurdu.”(Tirmizi, “Sifatii’l-kiyame”, 60).
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tagtan ve aga¢ dalindan {irettigimiz yeni baltamiz da nesneligimizi ifade
eder.

Gortldugi tizere nesnellik de 6znellik de tek basina birer anlam ifade
etmezler. Burada anlam dedigimiz sey; yani kesici tas ile aga¢ dalindan
olusan ilkel baltadir. Kesici tas ile aga¢ dali dogada balta olarak mevcut
degildi. Kesici tag baltanin agiz kismi anlamini; agag¢ dali da baltanin sap1
anlamimi almis oldu. Baltanin kullanimindan itibaren de ahlak kavrami
devreye girmis olmaktadir. Bu balta ile av hayvanini avlayip rizik elde
etmek; onunla iilkeye saldiran diismani etkisiz hale getirmek iyi bir sey;
ama onunla komsuyu yaralamak ise artik kétii bir seydir.

Kisaca, 6znellikle nesnellik birlesmeden anlam ortaya ¢ikamamakta;
anlam ortaya ¢ikincaya kadar da ahlak heniiz olugsmamaktadir. Burada fizi-
ki birer varlik olarak tabiattaki seylerden bagimsiz/ayri bir insan (6zne-0z-
nellik); bu 6zneden bagimsiz bir tabiat (nesne-nesnellik) ve bu ikisi bir
araya geldiginde de olusan bir ahlakilik s6z konusudur.?

Burada insanin tabiatla ve insani ¢evre ile etkilesime girmesinden
itibaren olusan ahlakilik 6nem itibariyle insani da tabiati da agsmaktadir.
“Stiphesiz biz insani en giizel bicimde yaratmigizdir. Sonra onu asagila-
rin asagisina indirdik™ ayetinin de gayet acik, rasyonel, nesnel ve ahlaki
olarak ifade ettigi iizere, nefsani ¢ikarlari ugruna ve gayri mesru yollarla
bir varliga zarar vermek c¢irkin (ahlak dig1) bir eylemdir ve bu eylemleri
yiiziinden insan varliklarin en kétiisti olabilmektedir. Dolayisiyla bilimsel
yontemler tabiat bilimsel yontemler ve sosyal bilimsel yontemler seklinde
en temelde iki gruba ayrilsa da bu yontemlerin birbirinden bagimsiz olarak
ele alinmasi ontolojik agidan (varlik bilim agisindan) miimkiin degildir.
Ornegin tabiat disinda yasayabilen bir insan s6z konusu olamaz. Tabiati
kirletmemesi gereken bir insan anlayisi yani bir ahlak olmadan da tabiat ve
insan yan yana gelemez.

2 Osman Eyiipoglu - Murat Yildiz, “Kur’an ve Tarihsellik: Beseri Eylemin Toplumsal Siniri”, On-
dokuz Mayis Universitesi llahiyat Faliiltesi Dergisi 37 (2014), 116-117 (97-130); Erich Rothac-
ker, Tarihselcilik Sorunu, ¢ev. Dogan Ozlem (Ankara: Giindogan Yayinlari, 1995), 11-12.

3 et-Tin 95/4-5 (Metindeki mealler Diyanet Isleri Bagkanhigi mealinden almmustir (https:/kuran.
diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/araf-suresi-7/ayet-54/kuran-yolu-meali-5).
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Bu agidan bakildiginda tabiat bilimlerinde agiklama; sosyal bilimlerde
ise anlama tizerine kurulu bir yontem s6z konusudur dedigimizde, bu iki
yaklagimin birbirini tamamlamadan islevsel olamayacagini da unutmamak
gerekmektedir. Bu nedenle aciklamaya dayali anlama veya anlamaya da-
yali agiklama dedigimiz karma yontemlerin karsilikli olarak birbirini ta-
mamlayacak sekilde kullanilmasi en tutarl bilimsel tutum olacaktir.

Kisaca, herhangi bir zaman diliminde bir nesnenin bagka bir nesnenin
etkisine verdigi tepkileri incelemekle; bir bireyin bagka bir bireyin etkisi-
ne veya toplumsal bir grubun baska bir toplumsal grubun etkisine verdigi
tepkileri incelemek; kisaca nesne-nesne; nesne-insan etki-tepkisini incele-
mekle; insan-insan veya insan-nesne etki-tepkisini incelemek s6ziinii etti-
gimiz karsilikli karma yontemle en bilimsel sonucu verecektir.

Bu durumu yontembilimsel agidan Hz. Peygamber donemine uyarla-
mak istedigimizde, nesnel a¢idan dnceki bir donemin sosyal kurallarmin
kendinden Onceki ve sonraki nesilleri nasil etkileyecegi veya nasil etki-
lemesi gerektigi problemi ile kars1 karsiya geliriz. Baska bir ifadeyle bu
durum bir bakima bin yil 6énceki demir madeninin bizim i¢in arz ettigi
Onem ile su an arz ettigi dnem arasinda iligki kurmamiza benzer. Burada
kurulacak iligskinin niteligini, niceligini, yoniinii ve yogunlugunu belirleye-
cek esas husus, aklilik, bilimsellik ve ahlakilik ilkeleri/kriterleri olacaktir.
Bu ilkeler esas itibariyle Allah’in bizden bir seyi yapmamizi veya yapma-
mamizi istemesinin de temel gerekgeleridir* Yani Allah, ‘ben otoriteyim
ne diyorsam yap’ seklinde yiizde yiiz mutlak/tek yonli bir talebe dayali
olarak emirlerini beyan etmemektedir. 208 itaat ve tabi olmaya dair ayetin
sade istatistiksel tahlili bizi su sonuca ulastirmaktadir:

“Kur’an’in uyma (itaat-ittiba) taleplerinin genel baglamindan ve onla-
ra iligkin verilen kisa istatistiksel bilgilerden anlasilmaktadir ki, Kur’an’da
itaat, Allah’ i emir ve yasaklarmin;

a) Rasyonel agidan ig tutarliligi (akla yatkinligi; dogruyu);
b) Ahlaki agidan iyiyi;

4 Bu konuya dair degerlendirmeler i¢in bk. Mustafa Tunger, “Tefsir A¢isindan Kur’an’a Bakis”,
Farkl Bilim Dallarindan Kur’an’a Bakis, ed. Hiiseyin Peker - Mustafa Tunger (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2022), 19-52.
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¢) Bilimsel a¢idan tim nesnel/miispet esbaba tevessiilii;
d) Hukuki-siyasi agidan mesrulugu (6rfe uygunlugu);
e) Psikolojik a¢idan ruhsal tatmini (6liimsiizliik arzusunu) ve

f) Sosyolojik a¢idan da toplumsal huzuru/refahi saglayici niteliklerini
kavrayarak (benimseme/ihsan diizeyinde) onlara inanmak (itikat etmek) ve
geregini yerine getirmek (amel etmek) demektir”.> Bunlar kisaca akil-bi-
lim-ahlak ilkeleri olarak 6zetlemek ve bu {igline ayni anda her ne uygun-
sa onun Kur’an tarafindan da onaylanacagini sosyolojik agidan sdylemek
miimkiinddir.

Bilimsel konulara ve hatta siradan/sade giindelik olaylara dahi bu a¢i-
dan baktigimizda din ile diinya, diinya ile ahiret, madde ile mana, kok ile
govde, lafiz ile anlam, iman ile amel, inang ile eylem... kisaca evrende tiim
varliklar arasinda tamamlayici bir iliski oldugunu gérmek gayet agik/sade
bir mesele olacaktir. Dini meseleleri en merkezi noktasindan anlamak ve
din-diinya, din-bilim, din-akil iliskisini en saglikli/faydali sekilde kurmak,
maddi-manevi-sosyal tiim nesneler arasindaki bu tamamlayici iliskiyi gor-
meye ve bunu bir zihniyet olarak tiim bireylere benimsetmeye baglidir.
Aksi takdirde “Diinya ahiretin tarlasidir”® bigimindeki evrensel séylemi

5 Osman Eyiipoglu, Kur'dn’da Itaat Kavrammmin Sosyal Psikolojik Tahlili (istanbul: Universite
Yaynlar1, 2022), 216.

6  Aclini, Kesfu'l-Hafd (Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 1985), 1/495. Hadisten daha ziyade hik-
metli s6z olarak da degerlendirilen bu ifade yerine daha sahih rivayet drnekleri olarak sunlar
da verilebilir: Ebli Said (el-Hudri) tarafindan nakledildigine gore, Allah Resilii (sav) minbere
oturdu, (kendisini kastederek) soyle buyurdu: “Allah bir kulunu, diinya nimetleri ile kendi ka-
tindakiler arasinda serbest birakmig, o da Allah katindakileri tercih etmigtir.” (Miislim, “Fedai-
lii”s-sahabe”, 2). Eba Zerr’in naklettigine gore, Allah Resuli (sav) soyle buyurmustur: “Zdhid
olmak (diinyaya ragbet etmemek), kisinin helal olan seyleri kendisine haram kilmast veya malini
dagitip tiiketmesi demek degildir. Bilakis zahid olmak, elinde olan seylere, Allah katinda olan-
lardan daha fazla giivenmemek demektir...” (ibn Mace, “Zithd”, 1). Cabir b. Abdullah”mn naklet-
tigine gore, Allah Restlii (sav) soyle buyurmustur: “Ey insanlar! Allah karsisinda takva sahibi
(sorumlulugunuzun bilincinde) olun ve diinyevi isteklerinizde mutedil davranin. Ciinkii hi¢ kimse
kendisi icin takdir edilen rizkint yivinceye kadar dlmeyecektir, rizki gecikse bile! Oyleyse Allah
karsisinda takva sahibi olun ve diinyevi isteklerinizde mutedil davranmin. Helal olant alin, haram
olant terk edin.” (Ibn Mace, “Ticaret”, 2). Abdullah b. Omer (ra) anlatryor: “Allah Resilii (sav)
omzumdan tuttu ve soyle buyurdu: “Diinyada (kimsesiz) bir garip gibi yahut bir yolcu gibi ol!”
” (Buhari, “Rikak”, 3). Rivayete gore hicri 9. asrin gozde hadis alimi ve Misir”in bas kadisi olan
ibn Hacer el-Askalani, bir giin atinin {izerinde heybet ve ihtisam icinde carsidan gecerken, yag
satan ve Ustl basi kir i¢inde olan bir Yahudi yanina gelir. Atinin yularindan tutarak ona, “Ey sey-
hiilislam, sen Peygamberinizin “Diinya miiminin zindani, kdfirin cennetidir.” (Mislim, “Ziihd”,
1.) dedigini iddia ediyorsun; fakat sen nasil bir zindandasin, ben nasil bir cennetteyim?” diye
sorar. Bunun tizerine Ibn Hacer ona su cevabi verir: “Allah’n ahirette bana hazirladigi nimetlere
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hakkiyla anlamak ve diinyaya gereken nesnel énemi vererek Tiirk-islAm
diinyasimi geri kalmigliktan kurtaracak bir zihniyete kavusmak miimkiin
olamayacaktir.

2. Saglam Sosyolojik Veri Olarak Durum Tespiti/Tanimi

[lk bakista durum tespiti, tabiat bilimsel bir tespiti; yani drnegin suyun
deniz seviyesinde 100 santigrat derecede kaynamasinin tiim deger yargi-
larindan bagimsizligini ¢cagristiran bir meseleyi akla getirmektedir. Suyun
deniz seviyesinde 100 santigrat derecede kaynamasinin evrensel/bilimsel
bir tespit/teknik olarak gordiigiimiizde bu tespitin tartigabilir, yorumlanabi-
lir ve deger yargilarina (iyi-kotii, giizel-¢irkin, dogru-yanlis, sevap-giinah
gibi bireysel, estetik, ahlaki, dinsel degerlendirmelere) konu olabilir bir
yanit olmadigini anlamaktayiz. Ancak bir gencin otobiiste yasliya yer ve-
rip vermemesi meselesini ise bireyselci bir yoruma tabi tuttugumuzda ilk
oturan o ise onun hakki, yer verip vermemek onun bilecegi bir sorundur
da diyebiliriz veya bu meseleyi ahlaki, dini, toplumsal bir yoruma tabi tut-
tugumuzda ¢ok ayip etti yer vermeliydi seklinde de tepki gosterebiliriz. Bir
benzetmeyle ifade edecek olursak, riizgar estigi i¢in yaprak uguyor ile riiz-
gar yapragi kovaladigi icin yaprak da kagiyor yorumlari arasindaki fark ne
ise bir insan eylemini (toplumsal nesneyi) yorumlamakla tabiat bilimsel bir
olguyu (suyun 100 santigrat derecede kaynamasini) a¢iklamak arasindaki
fark da benzer bir meseledir. Burada suyun kaynamasini veya yapragin ug-
masint yorumlamiyor; acikliyoruz ancak yaslilara otobiiste yer vermemeyi
veya bir kocanin esini kovalamasini ise yorumluyoruz ve bu yorumlarda
da en az iki yaklasimin (dogru-yanlis) sdz konusu oldugunu gériiyoruz.’

Kisaca tabiat bilimsel bir veri olarak durum tespiti (6rnegin suyun 100
santigrat derecede kaynamasi) ile sosyal bilimsel (sosyolojik) bir veri ola-
rak durum tespiti (6rnegin bir gencin otobiiste yasli birine yer vermesi/ver-

bakarak ben su an zindanda sayilirim. Allah’in ahirette sana hazirladig: acikli azaba bakarak da
sen cennette sayilirsin.” Bu cevap iizerine Yahudi Miisliiman olur. (Muhammed Abdiirradf el-
Miinavi, Feyzii 'l-kadir serhu’l-cami i s-sagir (Misir: Mektebetii’t-Ticariyye, 1356), 3/546).

7 Niyazi Usta - Osman Eyiipoglu, “Sosyoloji ve Din Sosyolojisinde Yéntem”, Din Sosyolojisi (Bis-
kek: Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi Yayinlari, 2019), 45-47 (39-48).
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memesi) arasinda, biri aciklamaya digeri de anlamaya dayali iki bilimsel
eylem gerekli olmaktadir.

Tabiat Bilimlerinde Arastirma Y dntemleri®

Temel Sorunlar Pozitivist Paradigma Biitiinciil Paradigma
Bilimsel diisiinme Tiimevarim Tiimevarim+Timdengelim
metodu
Agiklama+Anlama:

Agiklama: Riizgar eser, yaprak ugar. Riizgarin yapragi

Bilimsel bilginin Riizgér eser, yaprak ugar. gar eser, yap Gar. gann y P ag
. Lo - ucurma niyeti yok ama Temel Fadime’yi

gorevi Riizgarin yapragi ugurma

kovaliyorsa onu dévme niyeti olabilir ve biz

niyeti yoktur. de aragtirarak bu niyeti anlamalty1z.

Bilim ancak gegici kesin bilgi elde edebilir.
Bilim kesin bilgi elde eder Bilim ilerledikge eski bilgiler dogrulanabilir
veya belki de yanliglanabilir.

Bilimsel bilginin
kesinligi

Bilimsel bilginin

. L2 Bilim dogrulamalarla ilerler | Bilim dogrulama ve yanlislamalarla ilerler.
ilerleme bigimi

Insan sosyal bir varlik olsa da tabiat bilimsel ¢evresi olmadan yasa-
yamayacagina gore, yukarida da degindigimiz iizere insan-insan ve in-
san-gevre/tabiat arasinda tamamlayict temel bakis agimizi isletmeden
dogru tespitler ve/veya yorumlar yapamayiz. Bu nedenle sadece su deniz
seviyesinde 100 santigrat derecede kaynar seklinde agiklama yontemini
veya sadece otobiiste yasliya yer vermeyen geng orfen yanls yapmistir
bi¢giminde anlama/yorumlama ydntemini tercih ederek en dogru bilimsel
sonuca ulagsamayiz. Ozellikle sosyolojik davranislarimizda agiklayarak an-
lama/yorumlama yontemini kullanmamiz gerekmektedir.

“Yukarida anlatilanlart bir 6rnek iizerinden uygulamali olarak izah
edecek olursak sunlar soylenebilir: “Yoksulluk ve Dini Hayat” adinda
Samsun’da yaptigimiz bir arastirmada, alt gelir gruplar1 resmi yardimlar
(devlet yardimlarini) yeterli bulmazken, sivil (zengin halk) yardimlarin
ise yeterli gérmektedirler. Ust gelir gruplari ise tersini diisiinmektedirler.
Gozlemlerimize goére bunun muhtemel nedeni yardim alanlarin resmi ku-
rum ve kuruluslara karst kendilerini daha rahat, zengin/sivil kesime karsi
ise daha bagimli hissetmeleri olabilir. Yardim i¢in resmi makamlara (vali-
lik, kaymakamlik ve belediyelere) bagvurma orani yaklasik %80 iken bu

oran 6zel vakif ve yardim derneklerinde %20’lerde kalmaktadir. Burada
8  Usta - Eyiipoglu, “Sosyoloji ve Din Sosyolojisinde Yontem”, 41.
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yardim miktarinin %80’ini karsilayan resmi makamlara kars1 degil de,
yardim miktarinin sadece %20 kadarin1 karsilayan zengin sivillere karst
daha hassas davranildigi anlasilmaktadir. Bir bakima zengini dariltmak
yardimin kesilmesine neden olabilir ama devletin darilma ihtimali yok-
tur. Nitekim bir belediye yetkilisi ile goriismemiz esnasinda, belediyeden
yardim alanlar i¢inde bazen zorlayici tutum sergileyenlerin de oldugundan
s0z etmisti. Ama dernek ve 6zel vakif yetkililerinden zorla yardim alma-
ya kalkisan bir yoksul s6z konusu olmamuistir. Yani burada yoksul birey,
devleti, gonlii alinmasa da yardim etmek zorunda olan bir kisi olarak diisii-
niirken, sivil kuruluglar1 (dernek ve 6zel vakiflari) ise gonlii alininca ancak
yardim eden bir kisi olarak algilamaktadir. Yani ‘deviete yalvarmasan da
o sana yardim edebilir ama dernek baskanina yalvarmazsan o sana yar-
dim etmeyebilir’ seklinde bir gizli diisiincenin var oldugu anlasilmaktadir.
Goriildiigii izere sosyal bilimlerde beseri olaylarin bir¢ok sebebi bulundu-

gundan sadece aciklama/tespit ile yetinememekteyiz. Yapragin ugmasinin
bir nedeni varken, daha ¢ok (%80 oraninda) yardimda bulunan devletten az
memnun olmanin ise birgok nedeni olabilir. Bu nedenleri, katilimc1 gézlem
gibi bagka tekniklerle elde edilen bilgileri dikkatlice yorumlayarak ancak
anlayabiliriz.”

Sosyolojideki durum tespitinin, bir toplumsal davranig icra edildigin-
de onu anlayanlarin anladigi ilk sey oldugunu gérmekteyiz.!” Bagka bir
ifadeyle hadis sosyolojisi bakimindan hadisleri dogru anlamak o giinkii
kosullar1 sanki katilimer gézlem yapiyormuscasina olabildigince nesnel
verilerle ortaya koymakla baslamalidir. Burada toplumsal davranisi herke-
sin yorumlayarak degistirecegi ve nesnelligini kaybedecegi akla gelmeme-
lidir. Yani eger bir kisi esini kovaliyorsa, hemen kovalama eyleminin kotii
oldugunu ve kovalayanin da kotii niyet tasidigini ifade ederek bu durumu
tespit etmis olamayiz. Burada goriiniis (kovalama goriiniisii) kovalayanin
kovalama ve kacanin kagma niyetini yeterince gostermemektedir. Kovalar
gibi goziikiir ama bu bir oyun olabilir; kovalar gibi goziikiir ama bu bir
film ¢ekimi sahnesi olabilir; kovalar gibi goziikiir ama bu birinin kdpekten

9  Usta - Eylipoglu, “Sosyoloji ve Din Sosyolojisinde Yontem”, 47.

10 Adil Ciftei, “Bilgi-Sosyolojik Din Sosyolojisinde Bir Kavram: Durum Tanim1”, Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XXVII (2008), 42 (41-56).
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kacist digerinin de inegine yardim i¢in kosmasi olabilir... Siddet/dévme
amagli bir kovalamaca olsa bile kagan kisi dis miidahaleye riza gésterme-
yip “sana ne, kocamdir sever de, dover de!” derse ne yapacagiz?

Bilimsel/sosyolojik bir okuma bize sadece olan seyin goriintiisiiniin
yeterli olamayacagini; insan unsurunun oldugu her yerde niyet sorgulama-
s1 da yapmamiz gerektigini; hatta bu niyeti insa eden sosyal, kiiltiirel, psi-
kolojik ¢evreyi diinii-bugiinii ve muhtemel yarini ile tanimamiz gerektigini
sOylemektedir. Bu da bizi bir sosyal davranigsin hem bigimsel olarak nasil
icra edildiginin (tipki suyun deniz seviyesinde ka¢ derecede kaynadiginin)
tespitinin, hem bu davranisi icra edenin niyetinin sorgulanmasinin hem de
bu davranisin icra edildigi sosyokdiltiirel ¢evrenin taninmasinin/yorumlan-
masinin gerekliligine gotiirmektedir.

Boyle sistematik bir yol izledigimizde, o zaman eger sosyal davranig
ornegin siddet amagli bir kovalamaca ise o zaman bu siddeti tiim detay-
lariyla tespit etmemiz, onu en kisa siirede engellememiz, ona zemin ha-
zirlayan tiim mekanizmalara karsi en etkili dnlemleri almamiz ve bdylece
gelecekteki benzer tiim muhtemel siddetlere kars1 kendimizi korumamiz
miimkiin olacaktir.

3. Durum Tespiti Acisindan Hadislerin Onemi

Dinin/islam’m dogru anlasilmasi agisindan baktigimizda yazili en
o6nemli iki kaynaktan birinin Kur’an digerinin de hadisler oldugunu gor-
mekteyiz. Kur’an mi1 6nce hadis mi veya kim kimi tefsir eder gibi konular
aslinda bu yazida sik sik vurguladigimiz tamamlayicilik kriterine aykir
hareket etmek demektir. Evrende insan-insan, insan-tabiat iliskileri ol-
madan higbir beseri hayat miimkiin degildir. Insan-insan, insan-hayvan,
insan-bitki, insan-toprak, insan-su, insan-hava, insan-ates, insan-din, in-
san-ahiret... tiim bu iligkilerin toplam1 insani bir hayati olusturmaktadir.
Bu sade giindelik gozlemsel agidan bakildiginda bile herhangi bir dini lide-
rin hayati, sozleri, tavsiyeleri ve bunlara dair tarihi kayitlar olmadan o din
hakkinda konugsmamiz miimkiin olamaz. Bu gézlem bize Kur’an-hadisler
arasinda dnceki sonraki iliskisi oldugunu degil; tamamlayici bir iliski oldu-
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gunu gostermektedir. Bu iliski tipki ruh-beden iliskisi gibidir. Ruh/Kur’an
yoksa beden/hadisler canli olamaz; beden/hadisler olmazsa da ruh/Kur’an
tecessiim edemez. Oz-islev acisindan maddi-manevi kavramlarin mukaye-
sesine dair asagidaki sade gilindelik nesnel gozlemsel 6rnekler de goster-
mektedir ki, Kur’an ve hadisler 6nce zahiren/lafzen tespit edilip sonra da
birbirini tamamlayici sekilde yorumlanmadik¢a ortaya koyacagimiz dini
yaklagim bilimsellik agisindan kesinlikle noksan olacaktir:

Oz-Islev A¢isindan Maddi-Manevi Kavramlarin Mukayesesine Dair Ornekler!!

Ruh-beden iliskisi

Tipkt ruhla beden ayrildiginda ne ruhu goriiriiz, ne de cesede canli bir insan
gibi seslenebiliriz.

Lafiz-mana iligkisi

Bir s6ziin lafzini atarsak elde okuyacak bir sey kalmaz. Sadece lafzin igerdigi
tek anlama bakarsak bu sefer de her sey donar; uyum ve gelisme olmaz.

Kok-govde iliskisi

Agacin kokleri suya ulasmazsa govde beslenemez. Govde olmazsa kokler
olusamaz.

Iman-amel iligkisi

iman olmazsa amel olmaz, amel olmazsa imanin anlami olmaz.

Liigat-1stilah anlam
iligkisi

Sozlik anlam ana gibidir, agacin tohumu gibidir; o olmazsa istilah anlam
ortaya ¢ikmaz. Istilah anlam olmazsa, sozliik anlam kisir kalir.

Teorik-pratik iligkisi

Disiincelerimiz, hayallerimiz olmazsa ne yapacagimizi bilemeyiz, plan iire-
temeyiz; plan olmazsa, neyi uygulayacagimizi anlayamayiz.

Bireysellik-
toplumsallik iliskisi

Bireyler olmadan toplum olusamaz ama toplum da olmadan birey korunup
kollanamaz; onu digerleri sayesinde var olan ama digerlerinden de ayiran
Ozellikleri ortaya ¢ikamaz.

Diin-bugiin iliskisi

Diin olusan tiim olaylar olgusal yonleriyle kismen de olsa yarma ve Obiir
giinlere siirekli giincellenerek tasinirlar ama asla tarihsel kokenlerini silip
atmazlar."?

Oz-kabuk iliskisi

Agacin kabugu olmasa, 6ziine su yiiriimez, 6zii olmazsa kabugu olugmaz.

Din olmasa akil tek basina diinyevi ve uhrevi kurtulusu yakalayamaz. Bir

Din-alal ilikisi yerde akil veya akilli varlik yoksa oraya din de gonderilmemektedir.

“Diinya ahiretin tarlasidir” ifadesi tek basina konuyu anlatmaya yeterli say1-
labilir. Ozetle, sonsuz ahiret olmasa, kisacik diinyanin anlami olmaz; diinya
olmasa, ahireti kazanacagimiz sinava girememis oluruz.

Diinya-ahiret iligkisi

11 Tablo, Niyazi Usta - Osman Eyiipoglu, “Sosyolojik A¢idan Din”, Din Sosyolojisi (Biskek: Kir-
gizistan-Tiirkiye Manas Universitesi Yaymlari, 2019), 2019, (49-62), 58-59°dan birebir aktaril-
mustir. S6zi edilen iliski Kur’an’in okunusunda da gegerlidir: Osman Eyiipoglu - Murat Yildiz,
“Kur’an’1 Anlamaya Yoénelik Literal ve Kiiltiirel Yaklasimlarin Sosyal Degismeye Uyum Agi-
sindan Islevselligi”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 5/3 (2016), 163-198; Osman Eyiipoglu
- Hiiseyin Celik - Murat Yildiz, “Bireysel Dini Tecriibe ve Islevselcilik Agisindan Kur’an Kissa-
lar1”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 6/4 (2017), 263-287.

12 Osman Eyiipoglu - Murat Yildiz, “Kur’an ve Tarihsellik: Beseri Eylemin Toplumsal Sinir1”, On-
dokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37 (2014), 97-130. Kur’an bu anlamda ahlaki
boyutuyla ¢aglar Gtesi bir kitap olarak diin-bugiin-yarin arasinda siirekli koprii kuran dinamik
bir rehber kitap olmaktadir. Osman Eyiipoglu - Mustafa Cora - Murat Yildiz, “Kur’an’in Sosyal
Yaptirmsalligr”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (2012), 41-66.



DIiN SOSYOLOJiSi ACISINDAN DURUM TESPiTINDE/TANIMINDA 303
HADISLERIN ONEMI

Burada zikrettigimiz husus hayatin 6ziinii ve dolayisiyla ulusal ve kii-

resel boyuttaki tiim sosyal/ruhsal sorunlarimizin da merkezini teskil et-

mektedir. Ornegin dinin zii ile islevine dnem vermeleri agisindan dikkat

cekici bir 6rnek olarak Dogu-Bati medeniyetlerini kisaca karsilastirabiliriz:

Oz ile Islev Arasindaki Iliski A¢isindan
Dogu ve Bati Medeniyeti Karsilastirmasi'?

Dogu Oze agirlik verir, islevi Snemsemez. Namaza 6nem verir ama onun ko-
Medeniyeti tiiliiklerden uzaklastiran islevini pek gérmez.
Bati Isleve 6nem verir 6zii unutur. Barisa inanir ama ekonomik fayda savas-

tan geliyorsa onu tercih edebilir. Hayirda yani barista degil, serde yani

Medeniyeti silahlanmada yarisir.

Gorildiigi tizere adeta komsu komsunun kiiliine muhta¢ 6zdeyisini
cagristirir bir bicimde hem kiiltiire] hem de cografi anlamda dogu me-
deniyeti batiya; bati medeniyeti de doguya muhtactir yani aralarinda ta-
mamlayici bir iligki vardir. Bu iliskiyi zerreden kiirreye veya tekil/bireysel
sorunlarimizdan tiimel/kiiresel sorunlarimiza kadar her konuda isletmek
miimkiin hatta ka¢cinilmazdir.

Tekrar bu anlamda hadis-Islam veya Kur’an-hadis iliskisine dénersek
sunu tekrar etmekte fayda vardir ki Kur’an’1, hadisleri ve Hz. Peygam-
ber’in bireysel hayatini birbirinden bagimsiz diisiinmemiz miimkiin degil-
dir. Ciinkii bunlar dinin ilk/6z kaynagini teskil etmektedir. Bu kaynaklar-
daki bilgilere giivenip giivenmemek veya bir dine inanip inanmamaktan
bagimsiz bir sekilde; bilimsel/nesnel verilerin 6zii olarak bu kaynaklar son
derece onemlidir.

Sozii edilen orijinal iki kaynagin (Kur’an ve hadislerin) nesnel degeri
onlarin ilk 6rnek olmalarindan kaynaklanmaktadir. Bilimde nesnellik esas-
tir. Tabiat bilimlerinde su nesnesi somuttur (herkes i¢in esit derecede goz-
lemlenebilir/deneyimlenebilir); kaynama hadisesi de somuttur ve bu hadi-
senin deniz seviyesinde 100 santigrat derecede gerceklesmesi de yine ga-
yet somuttur. Insan bilimlerinde veya beseri davranis bilimlerinde 6rnegin
Hz. Peygamber’in abdest alirken ibrik kullanmasi eylemi ilk/orijinal bir
davranig olarak su nesnesine benzer derecede somuttur. Eylemin nesnesi

13 Osman Eyiipoglu - Erkan Persembe, “Islevsellik Acisindan Ahlak-Din iliskisi”, Manas Sosyal
Arastirmalar Dergisi 7/4 (2018), 90 (79-96).
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olan ibrigin kendisi de somuttur. Suyun kaynamasi hadisesinde/olgusunda
bir niyet aramamakta ve dolayisiyla bu olguyu yorumlamamaktayiz. Zira
kaynama hadisesini bilmek yeterli oldugundan anlama/yorumlama asa-
masina gegmeye ihtiyag duymamaktayiz. Kisaca kaynayan suya, “neden
kaynadin?” sorusunu sormaya ihtiyacimiz yoktur. Zira neden kaynadigini
biliyoruz; suyun yeterli 1s1yla temasi1 hep bu hadiseyi dogurmaktadir.

Kismen benzer ama kismen/6nemli bir farkla belirtmek gerekir ki Hz.
Peygamber’in ibrikle abdest aldigin1 bilmemiz bu hadiseyi anlamamiz i¢in
yeterli olmamaktadir; zira akan bir irmaktan da durgun bir su birikintisin-
den de abdest almis olabilir. Suyun yeterli 1s1ya ulastiginda kaynamama
secenegi yok ama Hz. Peygamberin ibrik, golet ve irmaktan abdest alma
secenekleri var ve zaman zaman hepsini de kullanmistir. Bu nedenle ibrik-
le abdest alma eylemini icra etmeden Once tasidig1 niyeti merak etmemiz
Hz. Peygamber’i anlamamiz/yorumlamamiz i¢in hem bir sebep hem de
bir sonugtur (hem anlama eyleminin sebebi ve hem de anlama eyleminin
sonucudur).

Burada doga bilimleri ile anlama/beseri bilimler arasindaki en énemli
benzerligin her ikisinin de nesnel verilere dayali oldugu realitesini gdzden
kacirmadan doga bilimsel verilerle sosyal bilimsel verileri kiyaslayabile-
cegimizi hatirlatmakta fayda vardir. Tekrar ibrik 6rneginden devam etmek
istersek, “Restl-i Ekrem’in... bazi minyatiirlerde legen-ibrikle birlikte
resmedildigi goriiliir... Hz. Peygamber’in ibrik kullanip kullanmadiginin
kesin bigimde tespit edilememesine karsilik Hz. Osman’in abdestlerini ko-
lesinin doktiigii bir ibrikten aldigi... ve cenazesi yikanirken de ayni ibrik-
ten faydalanildig1 bilinmektedir...”.'"* “Islam geleneginde ibrik hizmeti bir
sayg1 ifadesi ve siinnet olarak telakki edilir.’* Sahabilerin Restl-i Ekrem’e
abdest almasinda yardime1 olduklari... ve o donemde varlikli kisilere ait

14 https://islamansiklopedisi.org.tr/ibrik, erisim: 31.07.2024.

15  Ibrik’in 1afzi okunusu 6n plana ¢ikarsa bu selefi bir yaklagim olur. Yardim ve kolaylik icerigini/
niyetini 6n plana ¢ikarirsak o zaman daha zinde/dinamik bir dini okuma gergeklestirmis oluruz. O
glinkii sosyokiiltiirel kosullarda ibrik lafz1 ile gordiigi islevin birbiriyle rtiismesi ibrik hadisesi-
nin/nesnesinin 1afzi bir siinnet olarak telakki edilmesini dogurmustur. (Muhittin Diizenli, “Cagdas
Hadis Tartigmalar1 Baglaminda Dinamik Hadis Algis1”, Bilim, Ahlak ve Sanat Baglaminda Cag-
das Islam Algilar, 26-28 Kasim 2010, (2011), 1/213-237.
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evlerde bu tiir hizmetler i¢in kdle ve cariyeler bulunduruldugu... bilinmek-
tedir”.'°

Bu aktarma ifadeler bize ibadetlerde de olsa tiim diinyevi-dini isle-
rimizde kolayligi esas almanin 6nemli bir ilke oldugunu gostermektedir.
“Siiphesiz zorlukla beraber bir kolaylik da vardir”’;"" “Allah kimseye giicii-
niin tistiinde sorumluluk yiiklemez ”'® gibi ayetler ve “Kim bir giizel stinnet
(faydali i3, adet, gelenek) icat ederse onun sevabi ve onunla amel edecek-
lerin de sevabi icat eden kisiye ait olur’!® benzeri hadisler bize dogrudan
gostermektedir ki dinde/Islam’da hayati ve dini yiikiimliiliikleri yorumlar-
ken/anlarken en 6nemli metodolojik ilke kolaylastiriciliktir.

Kolaylastirict bir yontem izlemek aslinda tiim davranislarimizin en
temelinde yatan esas giidii/saiktir: insan davramglarinin temelinde hangi
bas giidiiniin (faktor, motive, saik, muharrik) yattig1 diistiniildiigiinde akla
once Freud’un cinsellik giidiisii gelir. Bu anlamda daha c¢ok psikolojide
irdelenen temel/bag giidii arayiglarinda analik,” seks, gergeklesim?! ve is-
tiinlik** gibi farkli vurgulardan/giidiilerden s6z edilir. Bu vurgulara sos-
yolojik c¢agrisimli birka¢ 6rnek olarak Marks’in 6zel miilkiyetin asilimi
vurgusu,” Victor E. Frankl’in anlam vurgusu®* ve Hondrich’in kiiltiirel ¢a-
tisma vurgusu® eklenebilir. Toplumsal degismenin temel dinamigine dair
teknoloji*® ve ekonomi?’ vurgularini bu anlamda hatirlayabiliriz.

16  https://islamansiklopedisi.org.tr/ibrik, erisim: 31.07.2024.

17  el-Insirdh 94/5.

18 el-Bakara 2/286; el-A’raf 7/42; el-Mii’minGn 23/62; et-Talak 65/7.

19 Miislim, “Ilim”, 15; Nesai, “Zekat”, 69; ibn Mace, “Mukaddime”, 14.

20  Orhan Hangerlioglu, Ruhbilim Sézhigii (Istanbul: Remzi Kitabevi Yaymlari, 1998), 172.

21  Feriha Baymur, Genel Psikoloji (Istanbul: inkilap Kitabevi Yaymlari, 1993), 66.

22 Selguk Budak, Psikoloji Sozligii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2003), 16.

23 Karl Marks, 1844 Felsefe Yazilari, gev. M. Belge (Ankara: V Yaynlari, 1986), 114 115,118-119.
24 Victor E. Frankl, /nsanin Anlam Arayist, gev. S. Budak (Ankara: Oteki Yaymnlari, 1993), 90.

25 K. Otto Hondrich, “Giintimiizde Sosyal Catisma”, ¢ev. Serpil Durak, 75. Yilinda Tiirkiye 'de Sos-
yoloji, haz. Ismail Coskun (Istanbul: Baglam Yaynlari, 1991), 230 (219-238).

26 Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlart ve Tiirkive Gercegi (Istanbul: Remzi Kitabevi,
1985), 24; Besir Atalay, Sanayilesme ve Sosyal Degisme (Ankara: Devlet Planlama Teskilat1 Ya-
yinlari, 1983), 26-28.

27  G. Osipov, Toplumbilim, gev. U. Oskay (Ankara: Sol Yayinlari, 1977), 239-240.
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Aslinda 6gretici olmalar1 agisindan anlamli birer ¢caba olarak goriilebi-
lecek tiim bu arayiglarin tartisilan konuyu yeterince nesnellestiremedikleri
de ortadadir. Ancak biz insan davraniglarinin en temeline konabilecek bag
giidii/arzu/egilim olarak, hayati daha kolay ve giivenilir kilmak bigimin-
de bir ifadeyi dikkate aldigimizda, tartismalardaki muglaklig1 veya asiri
indirgemeci yaklasimi asgariye indirebilecegimizi gormekteyiz. Bu ifade
tipk1 bir anayasal climle gibi soyutlugu nedeniyle tiim insan davranislarini
yeterince kapsayici, tabir caizse efradini cami agyarini mdni tiriinden bir
tanimlama olarak goriilebilir.?®

Bu sosyal psikolojik irdelemeleri yorumlayici sosyoloji agisindan ib-
rik slinneti drnegine tekrar uygulayacak olursak, Hz. Peygamber’in ibrik-
le abdest almasini 1afz1 (sekil agisindan) mutlak bir siinnet olarak algila-
mamiz, dinin evrensel a¢ilimini engelleyici ¢ok dar kapsamli bir okuma/
yorum olacaktir. Bu durumda modern cami lavabolarindaki musluklar
ibrik stinnetine aykir1 diye kiran zararli bir zihniyetin iiretimine zemin
hazirlamis olmaktayiz. O giiniin kosullar1 agisindan esasen bir kolaylik
ve temizlik yeniligini onaylayan/tesvik eden yani kolaylagtirmakla ilgili
yukarida verdigimiz ayet ve hadisleri dinamik/zinde bir yoruma tabi tu-
tan Hz. Peygamberi lafzen anlarken kiiltiirel veya amag agisindan ise tam
tersi bir istikamette yorumlamis olmaktayiz.?’ Baska bir ifadeyle o giiniin
stinneti hasenesi*® olan ibrik tekniginin bugiin yerini musluk teknigine
(sebeke suyuna) biraktigini gérememis olmaktayiz. Tiirk-Islam diinyasini
geri kalmishiktan kurtaracak akil-bilim-ahlak temelli zihniyete ulagsmami-
71 engelleyen bu yorum hatasina diismemizin nedeni yani ibrigi musluk
olarak yorumlayamamamizin temel sebebi, bir seyin lafz1 (6zii a¢isindan
ne oldugu) ile gayesi (ne ise yaradigi; hikmetleri) arasindaki tamamlayict
iliskiyi gérememek; ikisini beraberce ele alamamaktir. Bu hata ruh-beden

28  Osman Eyiipoglu - Erkan Pergembe, “Toplumsal Degisim Patolojisi ve Temel Degisim Giidiisii”,
Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2010), 121-122 (113-129).

29 Muhittin Diizenli, “Cagdas Hadis Tartiymalart Baglaminda Dinamik Hadis Algis1”, Bilim, Ahlak
ve Sanat Baglaminda Cagdas Islam Algilari, 26-28 Kasim 2010, (2011). 1/213-237.

30 “Kim bir giizel siinnet (faydali is, adet, gelenek) icat ederse onun sevabi ve onunla amel edecek-
lerin de sevabi icat eden kisiye ait olur”. Miislim, “Ilim”, 15; “Zekat 69”; Nesai, “Zekat”, 69; Ibn
Mace, “Mukaddime” 14.
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arasindaki veya diin-bugiin-yarin arasindaki tamamlayici iliskiyi géreme-
meye benzer ciddi bir hatadir.

4. islimi Yorumlarin Tutarhhgim Kontrol Mekanizmasi Olarak
Hadisler

Toplumsal olay veya olgularin yaptirim giicli s6zlii ve yazili kurallarla
belirlenir. Ornegin otobiiste yaslilara yer vermek toplumsal agidan bekle-
nen bir davranigtir ve bu davranisa toplumun hemen hepsinin goniillii ola-
rak uymasi hadisesine de 6rf demekteyiz. Bagka bir ifadeyle, yaslilara yer
verme hadisesi goniillii olarak siirekli icra edildiginden kalip bir davranis
haline geldiginde ona &rf (bilinen/rutin uygulama; ma’rif) adini vermek-
teyiz. Bu kalip davraniga uymama hadisesi ¢ok az vuku buldugundan ceza
olarak ayiplanma-kinanma yeterli olmaktadir. Ancak birini dovmek gibi
hadiseler ise az da vuku bulsa ayiplanma-kinanma cezasindan daha agir
bir yazili ceza toplumsal huzur igin gerekli olmaktadir. Toplumsal diizenin
bu seviyedeki yaptirimlarla korunmasi yasallagsma siireci olarak adlandi-
rilmaktadir.?!

Beseri toplumsal kurallarla dini sosyal kurallarin mukayesesi miim-
kiindiir. Onemli olan burada 6rnegin soziinde durmak (istikamet) gibi salt
dini bir kural ile trafikte kirmizi 1gikta durmak gibi salt beseri bir kuralin,
akil-bilim-ahlak ilkelerinin ii¢line de ayn1 anda uymasi hususunu; kisaca
iki 6rnegin de acik bir insani ihtiyaca cevap vermesi hususunu gézden ka-
cirmamaktir. Antropik ilke*? agisindan baktigimizda da evren insanin yasa-
yabilecegi bir diinya tasariminin neticesinde yaratilmistir. Islam tasavvuf
ekolleri de bu hususa bir bakima insan kiiciik evren; evren biiyiik insan
benzetmesiyle isaret ederek her seyin insan i¢in yaratildigi noktasina vurgu
yapmak istemislerdir.>* Bu ilke esasen Kur’an’in evrenin yaratilis amacini
ortaya koyma bi¢imiyle de uyumludur. “Allah, gokleri ve yeri yaratan,

gokten yagmur indiren ve onunla size rizik olarak tiirlii meyveler ¢cikaran,

31 Berger, Peter L., Dinin Sosyal Gergekligi, ¢ev. Ali Coskun (Istanbul: insan Yaymlari, 1993),
39,43-44.

32 Fatih Ozgokman, “Antropik Ilke”, Canakkale 18 Mart Universitesi llahivat Fakiiltesi Dergisi 1/1
(2012), 87-112.

33 Mahmud Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, htt-
ps://islamansiklopedisi.org.tr/ibnul-arabi-muhyiddin#1, erisim: 13.08.2024.
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emri geregince denizde yiizmek tizere gemileri emrinize veren, nehirleri
de hizmetinize sunandiwr. O, ddetleri iizere hareket eden giinesi ve ayi sizin

hizmetinize sunan, geceyi ve giindiizii sizin emrinize verendir.”*

Felsefe, mantik ve kelam agisindan Tanriin bir seye muhtaghig dii-
siiniilemez. Nitekim [hlas stresinde gecen “samed” kelimesi de Allah’m
muhta¢ olmamasi; onun digindaki her seyin ise O’na muhtag olmasi olarak
tefsir edilmistir:

“Samed kelimesi “sonu gelmeyecek bicimde devamli ve baki olan...
“herkesin kendisine ihtiyacini arz ettigi, fakat kendisi kimseye muhtag ol-
mayan...” gibi anlamlarda acgiklanmigtir. Stiredeki baglamina gore samed,
“var olus bakimindan kimseye muhta¢ olmayip her seyin varlik ve deva-
mint kendisine bor¢lu oldugu vdcibii’l-vuciid” demektir. Buna gore samed
kelimesi dogrudan dogruya ahad ismini agiklar; daha sonra gelen “dogur-
mamig ve dogmamistir” mealindeki dyet de samed isminin a¢iklamasidir”.®

Buna gore tekrar beseri toplumsal kurallarla dini sosyal kurallarin mu-
kayesesinin miimkiin oldugunu belirttigimiz hususa donecek olursak, bu
mukayesede esas alacagimiz hareket noktas1 Allah’in her ne talep etmisse
bu talebi kendi yararina degil de mutlaka ve mutlaka insan yararina iletmis
olmasidir. Bu anlamda Allah’in bizim rizamiza, ibadetlerimize, imanimi-
za-amelimize... vs. hicbir inang ve eylemimize ihtiyaci yoktur; onun tiim
taleplerini yerine getirmek?® bizim faydamiza ve dolayisiyla bizim varhigi-
miza imkan veren tiim mahlukatin faydasinadir.

Bu noktada din ile diinya, ahiret ile diinya, madde ile mana, ruh ile be-
den, din ile akil, din ile bilim, lafiz ile 1stilah, kok ile gévde, dogu ile bati,
insan ile insan ve kisaca insan ile tiim evren birbirini tamamlar.’” Burada
dini olan ile diinyevi olan1 ayirmak hem miimkiin degildir hem de bu ayi-
rim1 diigiinmek evrenin zararina/helakine sebep olacaktir. Kisaca her dini
talebi beserin faydasina olacak sekilde yorumlamak miimkiindiir; eger yo-
34 ibrahim 14/32-33.

35  el-Thlas 112/2.

36 Allah’mn insanlardan yerine getirmelerini istedigi ibadetlere yapti§1 vurgu i¢in bk. Mustafa Tun-
ger, “Erdemli Davranislarm Olusumunda Kur’an’in Ibadetlere Yaptig1 Vurgu”, Insan, Din ve Er-
demlilik, ed. Mustafa Cakmak - Hiiseyin Algur (Istanbul: Dem Yayinlari, 2022), 787-804.

37 Eyiipoghu - Persembe, “Islevsellik Agisindan Ahlak-Din iliskisi”, 87-89 (79-96).
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rumlayamiyorsak bunu bizim yorum giiciimiiziin yetersizligine baglamak
ve bu yondeki yorumlama faaliyetini basarincaya kadar arastirmak-diistin-
mek gerekecektir.

Dini olsun olmasin insana yonelik herhangi bir talebi dogru anlamanin
ilk yolu onun hangi beseri ihtiyacimiza cevap verdigini sorgulamak/aras-
tirmak olacaktir. Bu da bizi her beseri veya dini talebin, i¢inde yasanilan
sosyolojik cevre agisindan okunmasi gerektigi sonucuna gotiirmektedir.
Bu hususu hadisler agisindan irdeledigimizde, 6rnegin bir ibrik hadisi ha-
disesini/olgusunu anlamak icin dncelikle ve 6zellikle o olgunun, cereyan
ettigi sosyokiiltiirel sartlarda icra ettigi toplumsal/beseri faydaya bakmak
gerektigini gdrmekteyiz. Burada ibrik hadisi genellestirme yapmamiza im-
kan veren bir ornektir sadece; her hadisi ve hatta kisaca her dini meseleyi
buna benzeterek ele almamiz miimkiindiir.*®

Insanin tabii gevresi nasil ona biyolojik canliligini kazandirryorsa,
toplumsal ¢evresi de ona insani canliligini kazandirmaktadir. Burada mad-
di olan1 (6rnegin insanin biyolojik canliligini) manevi olandan (6rnegin
onun itibar-saygi gérme ihtiyacindan) ayirt etmek adeta imkansizdir; bu
ayirim ruhla bedeni ayirmak gibi yikicidir.

Dini hayatimizin ikinci temel kaynagini olusturan hadisleri veya siin-
net olgusunu da ne o giinkii tabii kosullardan ne de yine o giinkii sos-
yokiiltiirel sartlardan ayirabiliriz. Burada bir hadisin veya siinnetin islam
kiiltiirii i¢in ifade ettigi manevi boyut sadece manadan ibaret degildir; o
ayn1 zamanda Islam kiiltiiriiniin maddi boyutuyla da dogrudan alakali bir
veridir/husustur. ibrik hadisi 6rneginde biz artik ibrigin nesnesine (mad-
desine, maddi kiiltiire) takilip kalmay1 ¢oktan astik; o giinkii sartlarin bu
maddi kiiltiirel nesnesi bize dnemli bir manevi kiiltiirel ilke birakmuistir; o

38 “imam Safii’nin (6. 204/819) Bagdat’ta el-Huccet adli eserini yazdiktan sonra onu Ahmed b.
Hanbel (6. 241/858) Ebu Sevr (6. 240/854) ve Ali Kerabisi (6. 256/869) gibi alimlere okumasi,
akabinde de Bagdat’tan Kahire’ye gittiginde, biitiin olarak Hukuk sistemini tekrar gézden ge¢irip
yazdig1 eserlerinde 13 mesele harig hepsini degistirmesi, Islam hukuk tarihinde bilinen bir hu-
sustur. Son derece 6nemli olan bu bilgi bize Kahire ile Bagdat toplumunun ¢ok belirgin farklar
bulunmamasina ragmen, sadece 54 yil yasamis olan biiyiik fikih¢1 imam Safii’nin diisiince sis-
teminin dinamik bir yap1 gosterdigini ortaya koymaktadir.” Diizenli, “Cagdas Hadis Tartigmalar1
Baglaminda Dinamik Hadis Algis1”, 216-217.
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da hayat1 kolay ve giivenilir kilma ilkesinin her isimizde gozetilmesidir. Bu
nokta madde ile mananin tam kesistigi; birbirini tamamladig1 bir noktadir.

Insan davramislarinin en temelinde yer alan/almasi gereken bas giidii
(faktor, motive, saik, muharrik) olarak niteledigimiz hayati kolay ve gii-
venilir kilma arzusu bigimindeki ilkenin, akli, bilimsel, ahlaki ve dini her
meselemizde de gozetilmesi gereken bir ilke oldugunu bize haykiran bir
noktadir.

Insan diger canlilar gibi hayata giiglii i¢giidiisel donanimlarla gelme-
yen tek canlidir. Bu nedenle 6niinde karsilanmay1 bekleyen tiim ihtiyag-
larini en kolay ve en giivenilir bir yolla ¢6zlime kavusturmak igin siirekli
arayis icinde olmalidir. Dolayisiyla insan 6rnegin enerji ihtiyacini en kolay
bir yol olarak atom santralleri ile karsilarken bu yolun atom bombasi ola-
rak Hirosima’lar veya Nagazaki’lerde karsisina ¢ikmamasi; bu yolun hep
giivenli bir ¢6zlim yolu olarak kalmasi i¢in, bireyin kotii tabiatini ahlaki
acidan egitecek tiim mekanizmalar1 da devreye sokmasi kaginilmaz ola-
caktir. Manevi bir kiiltiiriimiiz olarak din de ve maddi kiiltiiriimiiz olarak
atom enerjisi de kisaca her imkan niikleer bir bomba gibi kétii yonde kulla-
nilabilir. Buna karig1 alinabilecek en kalic1 6nlem, maddi-manevi tim egi-
tim mekanizmalarini devreye sokarak bireyin tiim davranislariin/hedef-
lerinin temel sebebi olarak ona hayati kolay ve giivenilir kilma arzusunu
itaat-6zdeslesme seviyesinde degil; benimseme seviyesinde 0gretmemiz
gerekmektedir.*

Hayat1 kolay kilma arzusunun i¢inde Sliimsiizliik istegi de yer almak-
tadir. Olmemek i¢in olabildigince uzun yasamak ve eger 6liim kagimilmaz
ise 0 zaman Oliim Gtesi hayat inancini sadece bir inang olmaktan ¢ikarip
bir bakima nesnellestirmemiz gerekmektedir. Boyle bir nesnellestirmede-
ki basar1 da 6zellikle her seyin nesnel boyutuna/yararina odaklanmay1 bir
zihniyet haline getirmekle miimkiin olacaktir. Tekrar ibrik hadisi 6rnegin-
de konumuza donecek olursak, ibrik hadisini ifade eden lafiz dncelikle ve
ozellikle bize ulasan ilk veri olarak madden 6nemsenmelidir, korunmalidir.
Ancak bu o6ncelik matematiksel/zihinsel (anlama ve anlatmada kolaylik

39 Osman Eyiipoglu, Kur’dn’da Itaat Kavraminin Sosyal Psikolojik Tahlili (Istanbul: Universite
Yaynlari, 2022), 51-53.
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saglamaya yonelik) bir siralamadan ibaret olmalidir. Once bedenin yarati-
lip sonra ona ruhun iiflenmesinde oldugu gibi buradaki matematiksel sira-
lama &grenmeye yonelik bir tekniktir; ruh-beden arasinda ontolojik (varo-
lusa dair) bir dncelik-sonralik iliskisine isaret etmez. Ogrenmek-dgretmek
amaciyla zihinde yaptigimiz ruh-beden ayirimi da nesneler/realiteler diin-
yasinda s6z konusu degildir; ikisi arasinda daima bir ontolojik yanyana-
lik; tamamlayicilik iligkisi vardir. Benzer sekilde ibrik hadisi 6rneginde
gecen ibrigin nesnesi/lafzi ile isaret etti§i mana/amac arasinda da daima
tamamlayici bir iliski vardir ve bu nedenle ibrik deyince kolayligi aninda
anlamamiz miimkiin olur. Kolaylik ilkesi nedeniyle de maddi kiiltiiriimiiz
hayat: gittikce daha kolay ve giivenilir hale getirebilmektedir. ibrigin yeri-
ni alan musluklarda saglanamayan su israfi da glinlimtizde hassas fotoselli
ve basinct az ama yeterli bataryalarla engellenmis sayilabilir. Gelecekte
su israfin1 engellemede ibrigin yerini alacak bir imkan olmadigi1 kanaati-
ne varilirsa bu ibrik kiiltliri bir hatira olmaktan ¢ikip pratik bir giindelik
esyamiz haline tekrar donebilir. Ama tiim bu degisimlere imkan saglayan
yegane ilkemiz goriildiigii tizere hep hayati kolay ve giivenilir kilma arzusu
olmaktadir.

Sonu¢

Her din, felsefe ve ideoloji, insana onu en mutlu kilabilecek tek veya
en iyi sistem olarak sunulmaktadir. Islam da dahil her diisiince bigimi, in-
sanin hayatim kolay ve giivenilir kilma arzusu seklinde ifade ettigimiz te-
mel giidii agisindan ele alinabilir. Bunun i¢in s6z konusu diisiince sistemle-
rinin ilk/orijinal durumlarini olabildigince nesnel bir sekilde kendi sosyo-
kiiltiirel kosullar1 i¢inde resmedercesine ortaya koymak gerekmektedir. Bu
oncelikli tutumu bize akil-bilim-ahlak ti¢liisii beraberce sart kogsmaktadir.
Akil-bilim-ahlak kriterlerinin {i¢iiniin de ayn1 anda etkin oldugu toplumlar
aslinda en ideal toplumlar olmuslardir/olacaklardir. Sadece Islam diinyasi-
nin degil; tiim toplumlarin akil-bilim-ahlak ilkelerinin {igiinii de ayni anda
islevsel kilmalar1 ideal bir topluma/diinyaya (kolaylik ve giivenligin azami
derecede saglandig1 bir hayata) kavusma agisindan zaruridir.
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Durum tespiti veya durum tanimlamasi agisindan Hz. Peygamber’in
bir hadisi ne i¢in sdyledigini veya bir siinneti ne amagla icra ettigini saha-
beden ve o giiniin sosyokdiltiirel tarihini konu alan kaynaklardan 6grenmek
gerekmektedir. Daha dnce de ifade ettigimiz lizere Kur’an bir seyi talep
ederken bu talebini akil-bilim-ahlak ilkelerinin {igiine de ayn1 anda uymay1
esas alarak dile getirmisse, bu ilkelere bizzat Hz. Peygamber de Kur’an ile
ayn1 anda riayet etmis demektir. O zaman Hz. Peygamber’in tiim davranig-
larinda 6rnegin ibrikle abdest alma davranisinda deginilen akil-bilim-ahlak
ilkelerinin ti¢iine de ayni anda riayet edildigini gérmek gayet kolay olma-
lidir; 6rnegin:

Akil: ibrik kolaylik olacagi igin mantiklidir,

Bilim: Ibrik kolaylig1 somutlastirdig1 i¢in nesneldir ve

Ahlak: Ibrik kolaylig1 baskalarma fayda sagladigi i¢in iyidir. Bugiin
bu kolaylik ilkesi bagka araglarla da saglanabilir.

Hz. Peygamber’in ibrikle abdest alma davranigina sahit olan sahabiler,
bizim burada bizzat anlattigimiz sekilde yani Hz. Peygamber’in akil-bi-
lim-ahlak ilkelerinin iigiinde ayni anda uygunlugu nedeniyle ibrikle abdest
alma davranigini icra ettigini diistinmemis olabilirler. Ancak meselenin
dogrudan olmasa bile dolayli/zimnen bu ii¢ ilkenin de ayni anda icra edil-
mek isteniginden kaynaklandig: biliyorlardi. Yani sosyolojik agidan duru-
mu tanimlamak veya durumu tespit etmek, bizi sadece ibrik nesnesine (bi-
lime) odaklanmaya gotiirmez; ayn1 anda ibrik nesnesi 6ncesinde diisiinme
eyleminin yer aldig1 akil asamasina; sonra bu diislinceyi uygulamaya ge-
cirme eyleminin yer aldig1 bilim asamasina ve nihayet her kiiltiirel iirtinii-
miizii beseri faydalara yonelik olarak kullanmamiz gerektigini ifade eden
ahlak agamasina gotiirmektedir. Ancak akil-bilim-ahlak seklindeki sirala-
mamizin sadece zihinsel/matematiksel oldugunu; gercekte ise bu iig ilke
arasinda ontolojik (varolussal) a¢idan bir siralama bulunmadigini; tigliniin
de ayn1 anda cereyan ettigini unutmamamiz gerekmektedir.

Islam’1n bize beseri hayat1 daha kolay ve giivenilir kilmak i¢in génde-
rildigini anlamamiz, dncelikle onu yasayan bir beseri sahsiyeti (Hz. Pey-
gamber’in 6zel hayatini) ve onunla yagayan bir sosyokiiltiirel ¢cevreyi (Ca-
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hiliye ve Islam dénemlerini)* karsilastirmali olarak ele almaya baglidir.
Burada bir birey olarak Hz. Peygamber kendi sosyokiiltiirel kosullarindan
ve Cahiliye donemi de Islam doneminden bagimsiz ele alinamaz. Sosyolo-
jik durum tanimi/tespiti, hadisleri veya siinneti kendi kosullari i¢inde resim
¢ekercesine nesnel bir bicimde ortaya koymay1 ve hemen beraberinde Hz.
Peygamber’in bir davranigi hangi saiklerle/sebeplerle/giidiilerle icra etti-
gini diislinmeyi/arastirmay1 gerektirmektedir. Bu yontem bizi hayat1 daha
kolay ve giivenilir kilma arzusunu gergeklestirmeye yonelik su iki sonuca
gotiirmektedir:

1. Hz. Peygamber ibrikte hayati daha kolay ve giivenilir kilma imka-
nini/potansiyelini kesfetmistir.

2. Hz. Peygamber hayat1 daha kolay ve giivenilir kilmak amaciyla ib-
rikle abdest alma eylemini icra etmistir.

Gergekte bu iki kesif arasinda ontolojik (varolugsal) bir 6ncelik-son-
ralik iliskisi yoktur. Aralarinda sadece 6grenmede/6gretmede kolaylik sag-
layici zihinsel/matematiksel bir siralama s6z konusudur.

Sosyolojik durum tespiti a¢isindan dini inancin insan iizerindeki
olumlu etkisini rasyonel itikadi, rasyonel ahlaki, rasyonel ameli ve ras-
yonel ictimai gerekgeler seklinde dorde; ya da en temelde psikolojik*' ve
sosyolojik acidan ele alip ikiye de indirgemek miimkiindiir. “Ancak daha
sade ve anlasilir olmas1 agisindan bu dort gerekgeyi a-b-a (akil-bilim-ah-
lak) seklinde formiillestirmek de miimkiindiir. Yani Kur’an’in talepleri
Cahiliye donemiyle karsilastirildiginda; Kur’an’in itaat-ittiba taleplerinin
gerekgelerini ve Kur’an’da giinah/kétiiliikk anlamindaki bazi kavramlarin
yasaklanma sebeplerini beraberce ele aldigimizda, Kur’an’mn tiim taleple-
rinin en temelde agagidaki {i¢ kriterin beraberce (ayn1 anda) saglanmasini

istedigi anlagilmaktadir.”** Bagka bir ifadeyle netice olarak kisaca ifade

40  Osman Eylipoglu - Mehmet Okuyan, “Kur’an’in Sosyo-Kiiltiirel Kosullar1 Dikkate Alisi: Ma’rGf
Kavrami Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 26-27 (2008), 175-213.

41 Osman Eyiipoglu, “Din Tanimlamalari A¢isindan Giinah/Kétiiliik Kavraminin Sosyal Psikolojik
1zaht”, Ilahiyat Arastirmalari IV, ed. Osman Eyiipoglu, Mubhittin Diizenli (Samsun: Universite
Yayinlari, 2023), 29-30.

42 Dini inancin sosyal psikolojik islevselligi/onemi baglaminda su ¢aligmalara bakilabilir: Ali Riza

Aydin, Inkdr Psikolojisi (Ankara: Ilahiyat Yaynlari, (2020); Ali Riza Aydin, “Inanma Ihtiyaci ve
Dini Ritiiellerin Psikolojik Degeri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 9/3 (2009), 87-99;
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edebiliriz ki, Islam’1n ikinci orijinal kaynag1 olarak siinnet veya hadisler de
bize tipk1 Kur’an gibi dinin 6ziiniin hayat1 daha kolay ve giivenilir kilmak
oldugunu ve bu amaca ulagsmak i¢in her eylemimizde:

1. Diistinmeyi ifade eden akla;
2. Diisiiniilen seyi uygulamaya koyarak nesnellestiren bilime ve

3. Sonugta elde edilen kiiltiirel nesnenin tiim mahliikatin/evrenin fay-
dasina olacak sekilde kullanilmasini ifade eden ahlaka uygun sekilde dav-
ranmak gerektigini adeta haykirmaktadir.

Dogal ve beseri diinyanin beraberce varligi/korunmasi en temelde bu
giidiiye ve onun icrasiin tek yolu olan akil-bilim-ahlak ilkelerine uygun
davranmaya baglidir.
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Mustafa TOPSIR®

Giris

Misiki kelimesi, Latince “Musica” kelimesinden gelmektedir. Musi-
ca ifadesi ise Eski Yunanca “Mousike” veya “Mousa”dan alimmistir. Bazi
arastirmacilar bu kelimenin etimolojisinin “Muse” (Melek) manasina gel-
digini iddia etmislerdir.!

Peygamberimizin hadisleri ve diger Is1am kaynaklarinda masiki keli-
mesi i¢in bir¢ok kavram kullanilmigtir. “ginad”, “insad”, “sema”, “elhan”
ve “edvar” kelimeleri bunlardan sadece birkagidir.?

Kaynaklara baktigimizda bir¢ok tanimi olan misikinin tanimini ki-
saca “sesleri kulaga hog gelecek bir sekilde bir araya getirmek™ seklinde
yapabiliriz. Ses ve 6l¢iiniin vazgeg¢ilmez iki unsur* oldugu masikinin koke-
ni hakkinda bir¢ok rivayet mevcuttur. Misiki ilminin kdkeninin Pythago-

Dr. Ogr. Uyesi. Giresun Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Tarihi ve Sanatlar1 Boliimii Tiirk
Din Musikisi Anabilim Dali.

Yalgin Cetinkaya, [hvdn-1 Safd’da Miizik Diisiincesi (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995), 13.
Pehliil Diizenli, /sidam Kiiltiir Tarihinde Misiki (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2014), 30.
Ahmet Cakir, Miizige Giris (Istanbul: Dem Yayinlari, 2009), 8.

Siileyman Uludag, Islam A¢isindan Miizik ve Semd (Istanbul: Kabalc1 Yayimnlari, 2012), 13.
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ras’a’, Hz. Adem’e® ve Kakniis kusuna’, dayandirildigi yoniindeki bu riva-
yetler, farkli kiilttirlerin bu ilme katki yaptig1 hususunu agiklar niteliktedir.

Misiki, tarihsel ve toplumsal bellegi akilda tutma islevine sahiptir.®
Yani tarihte yasanmig olan birtakim olaylar musiki araciligiyla gelecek ne-
sillere aktarilmistir. Eskiden yasandig1 var sayilan mitolojik olaylar veya
destanlar, miizikal ifadelerle giinimiize kadar ulasabilmistir. Bu agidan
masiki ilminin toplumda 6zel bir yeri vardir.

Misikinin kullanim alam oldukca genistir. Insanoglu, basina gelen
olaylar1 miizikal bir yolla ifade edebilmesinden 6tiirii miisiki ilmi neredey-
se her alaninda kullanilmaktadir. Dini ve 1a-dini birgok tiirii bulunan mi-
siki, ayn1 zamanda hastaliklar1 tedavi edebilmesi yoniiyle de kullanilmistir.
Miizikoterapi olarak adlandirilan bu ilim elimizdeki kaynaklara gore ilk
olarak Hz. Lokman ve Hz. David tarafindan uygulanmistir. Hz. David’un
cok defa hastalara giizel sesi ve saziyla sifa kaynagi oldugu; hatta yine ses
ve saziyla sifa duasi okudugu ve bu sekilde “Saul” adli hiikiimdari iyiles-
tirdigi nakledilen bilgiler arasindadir. Miizikoterapi uygulamasinin tarihte
farkli 6rnekleri de mevcuttur. Hipokrat, ruh hastaliklariin diger hastalik-
lar gibi dogal bir sebepten otiirii oldugunu ifade edip hastaligin ¢esidine
gore tapinaklarda misiki pargalar1 dinletmistir. °

Yukarida da goriildiigii tizere hayat1 anlamlandirmada ve insan hasta-
liklarinin tedavisinde kullanilan misiki insan hayatinda vazgecilmez bir
unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sebeple miisiki hayatin hemen he-
men her alaninda varligindan s6z ettiren bir ilimdir.

1. Dini Misikinin Dindeki Yeri
Dini masikinin haram ya da helalligi hususunda islam alimleri birgok
tartisma yapmislardir. Bazilar1 misikiye cevaz vermis, bazilari ise cevaz

vermemistir. Bu hususta bir hiikiim verilmesi gerekiyorsa, musikinin kul-
5 Cetinkaya, [hvdn-1 Safi’da Miizik Diisiincesi, 56.

Mehmet Tiras1, Dini Miisiki Ders Notlar: (istanbul: Dért Mevsim Kitap, 2015), 15.

Erdogan Ates, Tiirk Din Misikisi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 22.

Banu Mustan Dénmez, Miizigin Kokeni Uzerine (Ankara: Gece Kitapligi, 2015), 16.

Ruhi Kalender, “Ruh Hastaliklar1 Tedavisinde Msiki”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 31/1-4 (Agustos 1989), 274-275.
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lanilig amaci, icra sekli ve icra edildigi mekanlarin géz 6niinde bulundu-
rulmasi gerekmektedir.'” Misikinin dindeki yerini degerlendirmek igin bu
ilmi Kur’an ve siinnete gore ele almak gerekmektedir.

1.1. Kur’an’in Misikiye Bakisi

Kur’an-1 Kerim’de musiki aleyhinde veya lehinde dogrudan bir ayet
yoktur. Ancak musiki ilminin haramligini veya helalligini savunan kisiler,
bazi ayetler lizerinde ¢esitli yorumlarda bulunarak kendi diisiincelerini ak-
tarmaya ¢aligmislardir.

Kur’an-1 Kerim’de “ses” kavrami i¢in bir¢ok kelime kullanilmigtir:
Savt (ses), rikz (ciliz ses), hems (insanin hareketlerinden ¢ikan ses), sayha
(haykirma), sarh (musibet aninda yiiksek sesle bagirmak), nak’ (musibet
aninda daha yiiksek sesle bagirmak), na’ak (¢obanin seslenirken ¢ikarttigi
ses), sadid (feryad etmek), zefir (derinden soluma, siddetli ses ¢ikarma),
sehik (esegin anirirken ¢ikarttig1 ses), dabh (atlarin ¢gikardiklari ses), huvar
(inek sesi), sarsar (tiz ve yiiksek ses), hasis (ates sesi), vesvese (seytan ve
nefsin insana vesvese vermesi), miika (1slik ¢alma) ve tasdiye (yanki).!! Bu
kelimelerin gectigi ayetlerde misiki i¢in kullanilan bir sese dair bulguya
rastlanilmamistir. Bu sebeple misikinin haram veya helal olduguna dair
Kur’an-1 Kerim’de acik bir delil bulunmamaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de misikinin haram veya helal olduguna dair bir hii-
kiim yer almadigi ifade edilmekle birlikte miisikinin hitkmii konusunda bir
cikarim yapmak isteyenlerin dayandiklar1 birkag ayet bulunmaktadir. M-
sikinin haram oldugunu savunanlar daha ¢ok Lokman (6), Necm (59-61),
En’am (35), Isra (64), Kasas (35), Furkan (72) ve Suara (224) strelerindeki
ayetlere bagvururken; musikinin helal oldugunu savunanlar ise daha ¢ok
Zumer (18), Rim (15), Fatir (1) ve Lokman (19) strelerindeki ayetlere
bagvurmaktadirlar.'?

Miisiki aleyhinde goriis ileri siirenlerin en ¢ok dayandiklart ayet Lok-
man siiresinin 6. ayetidir: “/nsanlar arasinda éyleleri vardir ki bilgisizlik

10 Ates, Tiirk Din Musikisi, 33.
11 Diizenli, Isldm Kiiltiir Tarihinde Miisiki, 85-90.
12 Uludag, Islam A¢isindan Miizik ve Semd, 33-34.
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yiiziinden baskalarint Allah yolundan saptirmak ve o dyetleri alay konusu
etmek icin eglendirici sozler kullanirlar, iste bunlart algaltict bir azap bek-
liyor.”3 Bu ayette gegen lehv kelimesi “eglence, bos soz, lakirdi” anlam-
larina gelmektedir. Bazi dlimlerce “lehv” kelimesiyle kastedilen masikidir.
Ancak Ibn Arabi’ye (6. 1240) gore lehv kelimesi batil soz, gevezelik anla-
mina gelmektedir.'

Necm stresi 59-61. ayetler de msiki aleyhinde goriisleri olan kisile-
rin dayandiklan ayetlerdendir: “Yoksa bu haberi tuhaf mi buluyorsunuz?
Aglayacaginiza giiliivorsunuz! Ve gaflet i¢inde oyalanip duruyorsunuz.“"
Bu ayetteki gaflet ifadesi kibirlenmek, hayrete diismek, dili tutulmak, te-
ganni gibi anlamlara gelmektedir. Ibn Abbas bu ifadenin misiki anlaminda
kullanildigini ifade etmis ve ayeti Kur'an 1 dinledikleri zaman miigrikle-
rin, kendilerini onun tesirine kaptirmamak icin sarki soyleyip oynadiklari

seklinde tefsir etmistir.!®

Islam dininin yayilmaya c¢alistig1 ve miisriklerle savastig1 bu dénem-
lerde alimlerin misiki konusunda Miisliimanlarin kendilerini kaptirmama-
lar1 yoniindeki telkinleri olduk¢a énemlidir. Bununla birlikte Islam dini,
Miisliimanlarin bosta durmasini da hos gérmemektedir. Yukaridaki ayetle-
re gore “bos s6z* ve “gaflet icinde oyalanmak* i¢in musikinin kastedilmesi
bizce dogru degildir. Burada kastedilen durum tamamen farkli olmakla bir-
likte Kur’an-1 Kerim’de misikinin helal ya da haramligina dair dogrudan
bir ayet bulunmamaktadir.

Kur’an-1 Kerim’i sanatlh bir sekilde okumak suretiyle, Kur’an’1 dinle-
yenlerde giizel bir etki birakilmaktadir. Bu sebeple Kur’an’1 musiki iizere
okumak bir nevi dinin emridir, ¢linkii bu sekilde yapilan okuyus insanlar1
dinlemeye sevk eder. Ancak bu hususta abartiya kagmamak gerekir. Clinkii

Kur’an’1 Kerim kiraatindeki amag¢ nagme yapmak degil, manay1 aktarmak-

tir!”

13 Lokman 31/6.
14 Ates, Tiirk Din Musikisi, 34.
15 en-Necm 53/59-61.

16 Mustafa Kilig, “Islam Kiiltiir Tarihinde Masiki”, Ankara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi
31/1-4 (Agustos, 1989), 401.

17 Ismail Karagam, Kur'dn-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kdideleri (istanbul: M.U. ilahiyat
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Islam dini ne kadar fitri ise masiki de bir o kadar fitridir. Ses ve dl¢ii
Allah tarafindan yaratilmis ve insanin ruhuna yerlestirilmistir ki bu duy-
gular1 ¢ikarmak miimkiin olmamaktadir. Bu sebepledir ki islam dini ile
miusiki arasinda bir uyum bulunmasi gayet dogaldir.'

1.2. Siinnetin Misikiye Bakis1

Peygamberler arasinda Hz. David sesinin giizelligiyle s6hret bulmusg-
tur. Rivayete gore Hz. David haftada bir giin Beytii’l-Makdis sahrasina
cikar ve giir sesle Zebir okudugu esnada insanlar ve kuslar onun etrafina
toplanirlardi.’ Hz. David’un sesinin giizel olmasiyla birlikte sahabeden
Ebi Misa el-Es’ari’nin sesinin de giizel oldugu “Ey Ebu Misa! Muhakkak
sana Daviid (Peygamber)’in mizmdrlart (nagmeleri)nden bir mizmar ve-
rilmigtir.” hadisiyle bildirilmektedir.** Bu konuda birgok hadis bulunmakla
birlikte hepsini burada zikretmek miimkiin degildir.*!

Kur’an- Kerim, seslerin en ¢irkininin eseklerin sesinin oldugunu? be-
lirtmektedir ki buradan hareketle giizel sesin dnemli oldugu anlasilmakta-
dir. Hz. Peygamber’in “Kur’dn’1 sesinizle siisleyiniz.” hadisi de bu konu-
yu agiklamaktadir. Ancak sunu unutmamak gerekir ki Kur’an-1 Kerim’in
giizel sesle okunmasi ona yeni bir deger kazandirmaz; sadece dinleyenler
tizerinde tesiri bakimindan giizel sesle okunulabilir.??

Farkli bir rivayete gore Hz. Peygamber, ashabdan bir grupla birlikte
Hassan’1 ziyarete gitmistir. Hassan’in Sirin adindaki cariyesi ud ¢almak-
tadir. Hz. Peygamber igeri girince ud ¢alinmasina ne izin vermis ne de
yasaklamigtir.*

Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2013), 125.
18 Mehmet Ali Sar, Tiirk Din Musikisi (istanbul: M.U. lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2016), 24.
19  Kulig, “Islam Kiiltiir Tarihinde Misiki”, 405.
20 Karagam, Kur 'dn-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kdideleri, 127.

21 Hz. Peygamberin masiki konusundaki hadislerinin bir¢oguna ulasmak igin bk. Diizenli, Isidm
Kiiltiir Tarihinde Musiki, 111-184.

22 Lokman 31/19.
23 Kilig, “Islam Kiiltiir Tarihinde Misiki”, 403.
24 Kihg, “Islam Kiiltiir Tarihinde Musiki”, 410.
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Hz. Peygamber, misikinin estetik yoniini kabul etmistir. Ancak mu-
sikinin fazilet dlciileri dahilinde degerlendirilmesi gerekir. Bu 6l¢ii sinirla-
rin1 agsan musikiyi Peygamberimiz tasvip etmemistir.®

Ayet ve hadislerde ifade edildigi lizere giizel ses Gviilmiistiir ve do-
layisiyla misiki genel olarak mubah kabul edilmistir. Ancak; sehvetli bir
sekilde okunup tahrik olunmasi, igki ve isret meclislerinde icra yapilma-
s1, giliftesinde ahlaksizlik barindirmasi gibi durumlarda misikinin haram
oldugu soylenebilir. Bu sebeple miisikinin hiikmii, icra edilis sekline ve
yerine gore degismektedir.

Sonug olarak dinlendirici mahiyette olan, kotiiliige ve zarara vesile
olmayan oyun ve eglenceye miisaade edilmistir. Bu oyun ve eglenceler
miizikli ya da miiziksiz olabilir. Baz1 kaynaklarda Hz. Peygamber’in dii-
giin ve eglenceleri seyrettigi, hatta orada Miisliimanlar1 uyardigi da goriil-
mektedir. Restilullah, Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle tisve-i hasene olmaktan
bagka bir tavir takinmamistir.?

2. Hz. Peygamber Konulu Dini Misiki Formlari

Dini Miusiki alaninda Hz. Peygamber’i ve onun siinnetini konu edinen
masiki formlar1 mevcuttur. Bu bdliimde alfabetik sirayla bu formlardan
bahsedecegiz.

2.1. Durak

Duraklar gayet genis hacimli ve sanath eserlerdir. Mevlevi tarikati ha-
ricindeki tarikatlarin hemen hemen hepsinde okunan duraklar, Allah Res-
liine yapilan niyazlar oldugu gibi kendi agkini arz, ciirmiinii itiraf eden dini
bestelerdir.”’

Duraklar, isimlerini dortliikkler halindeki vahdet-i viictid felsefesini is-
leyen siirlerin “Durak Evferi” usuliiyle bestelenmelerinden almaktadirlar.?®
Bununla birlikte Tiirk Musikisinin sistemlesmesinde ¢ok 6nemli rolleri

25 Kihg, “Islam Kiiltiir Tarihinde Musiki”, 412.
26  Kilig, “Islam Kiiltiir Tarihinde Misiki”, 425.
27  San, Tiirk Din Musikisi, 19.

28  Cakur, Miizige Giris, 102.
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olan Hiiseyin Sadettin Arel (6. 1955)* ve Dr. Suphi Ezgi (6. 1962)*° 6nemli
bir durak bestekar: olarak karsimiza ¢ikmaktadir.’!

2.2. ilahi

“Allah’a ait” veya “Allah’la ilgili” anlamina gelen ilahi, dini ve tasav-
vufl bir¢ok konuyu i¢ine alan siirlerin bestelenmis halidir. Dini masikide
genis yer tutan ve halkin da anlayabilecegi sozlerden olustugu icin yaygin
olarak dinlenilen ilahiler genellikle zemin, nakarat, meyan ve nakarat tar-
zinda bestelenmislerdir.>

Dini miisiki ilminin en parlak formu?®® olarak goriilen ilahiler genelde
Allah ile ilgili veya Hz. Peygamber’in meziyetlerinin anlatildig1 olaylar
konu alir. Ayrica ilahi kelimesinin, bestelenmis dini-tasavvufl siir anlamiy-
la ilk olarak Evliya Celebi’nin eserinde gectigi belirtilmektedir.*

En temel amact Allah’1 zikretmek?®® olan ilahileri diger dini musiki
formlarindan ayiran en belirgin 6zellik, diger formlara gore daha kolay
anlasilir olmasidir.

Glnlimiizde daha belirgin bir sekilde kendine yer bulan ¢ocuk ilahileri
ise form yapis1 bakimindan ilahilerden farklilik gostermektedir. Bunun en

29 1880 yilinda dogmus olan Hiiseyin Sadettin Arel, XX. yiizyilin en 6nemli Tiirk Musikisi na-
zariyatcilarindandir. Bununla birlikte Arel, yazdig1 eserleriyle ve fikirleriyle Arel-Ezgi-Uzdilek
sistemi olarak da bilinen Tiirk Musikisi nazariyatinin temellerini atan onciilerdendir. Nazariyat-
ciligimin yan1 sira gok 6nemli bir bestekar da olan Arel’in Mevlevi Ayini, Durak, Ilahi gibi Tiirk
Din Musikisi formlarinda birgok eseri mevcuttur. 1955 yilinda vefat eden bestekarn kiitiiphanesi,
vasiyeti tizerine Istanbul Universitesi’ne bagislanmistir. Detayli bilgi i¢in bk. Yilmaz Oztuna,
“Arel (Hiiseyin Sadeddin)“, Tiirk Musikisi Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1969),
1/45-60.

30 1869 yilinda dogmus olan Suphi Ezgi, Tibbiye-i Sahane’ye girip 1892 yilinda doktor yiizbasi
unvaniyla mezun olmustur. Bununla birlikte XX. yiizyilinda en 6nemli miizikologlarindan olan
Suphi Ezgi, Hiiseyin Sadettin Arel ile Tiirk Musikisinin sistemlesmesinde 6nemli rol oynamustir.
Mausiki nazariyatina bir¢ok eseri bulunmasinin yani sira 700°den fazla bestesinin bulundugu ifade
edilen Dr. Suphi Ezgi 1962 yilinda vefat etmistir. Detayli bilgi i¢in bk. Yilmaz Oztuna, “Ezgi
(Subhi, Albay Dr. Mehmed Subhi Zithdii)“, Tiirk Musikisi Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1969), 1/205-209.

31 Ates, Tiirk Din Musikisi, 182.

32 Cakar, Miizige Giris, 94.

33 Yavuz Demirtas, “Tiirk Din Masikisi Formlar1”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
14/1 (2009), 224.

34 Ahmet Sahin Ak, Tiirk Din Misikisi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2016), 115-116.

35  Ates, Tiirk Din Misikisi, 222.
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onemli sebebi hitap ettigi kitledir. Bu tiir eserler ¢cocuklara yonelik yazildig
icin yapilan bestelerde bazi hususlara dikkat etmek gerekmektedir. Once-
likle kullanilan dil konusunda yaganilan donemin diline gére metin olustu-
rulmalidir. Buna ek olarak, bu tarz eserler agik ve kolayca anlagilir olmali,
her yas grubunun kolayca ezberleyecegi bir sekilde bestelenmelidir.*®

2.3. Mevlid

Kelime olarak “dogus” anlamina gelen mevlid, Arap ve Tiirk edebi-
yatinda Hz. Muhammed’in dogumu basta olmak {izere hayati, mucize-
leri, gazalari, ahlaki, vefati ve hilyesini ovgiiyle anlatan eserlere denir.
Islam diinyasinda ilk mevlid kitabi Muhaddis ibn Dihye nin (6. 1235)
Kitabu t-tenvir fi mevlid’i s-sirdci’l-miinir adli eseridir. Ulkemizde ise
en ¢ok sohreti olan mevlid kitab1 Siilleyman Celebi’nin (6. 1422) Vesile-
tii 'n-necdr’’” adl eseridir.®

Mevlid aruz vezniyle “Failatiin, failatiin, failiin” kalibiyla yazilmis-
tir. Mevlidler dokuz béliimden olusur ve her boliimiine “bahir” ad1 verilir.
Mevlidin bahirleri sunlardir: Miinacaat bahri, yazar i¢in dua bahri, dlemin
yaratilmasinin sebebi (Hz. Peygamber’in ruhunun yaratilmasi bahri), vela-
det bahri, Peygamberimizin mucizeleri bahri, mira¢ bahri, Peygamberimi-
zin vasiflari bahri, Peygamberimizin vefati bahri, Kitabin sonu bahri.

Islam cografyasinda ilk resmi mevlid merasimi 1207-1208 yillarin-
da Erbil Atabeylerinden “Muazzam” lakapli Muzafferu’d-Din Gokbori (0.
1233) devrinde gerceklestirilmis ve bu merasimde yukarida adin1 da zik-
rettigimiz Ibn Dihye nin eseri okutulmustur.®

2.4. Miraciye

Hz. Muhammed’in miraca ¢ikisinin anisina o geceden bahsedilen ila-
hilerdir, ancak giiniimiize bes bolimii gelmis ve altinci boliim olan neva

36  Taner Senay, “Cocuk lahileri®, Uludag Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 4/4 (1992), 270.

37 Siileyman Celebi, Mevlid (Vesilet-iin-Necat), haz. Faruk K. Timurtas (Istanbul: Milli Egitim Ba-
simevi, 1990), 13-15.

38  Ates, Tiirk Din Musikisi, 106.

39 Nuri Ozcan, Tiirk Din Misikisi Ders Notlar: (istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi,
2001), 36.
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boliimi unutulmustur. Tiirk misikisinde miraciye denince akla Kutbun-
ndyi Seyh Osman Dede’nin® (6. 1729) Mirdciye adli eseri gelmektedir.*!

Alt1 haneden olusan bu eserin her hanesi farkli bir makamda bestelen-
mistir: Segah, Miistear, Diigah, Neva, Saba, Hiiseyni.

2.5. Muhammediye

Yaratiligi, peygamberlerin, Hz. Muhammed’in hayatinin, mucizele-
rinin ve diger dini konularin islendigi manzum eserlerdir. Muhammediye,
Mevlid’den sonra en ¢ok sohret kazanan, Malkarali Yazicioglu Mehmed’in
yazdig1 eserdir.*?

2.6. Na’t

Kelime anlami “bir seyin sifatlarini sdylemek, nitelemek™* olan Na’t,
Hz. Muhammed’i 6ven ve ondan sefaat dileyen kaside tiirii siirlere verilen
isimdir. Na’tlar besteli veya bestesiz olabilirler. Bestesiz olanlar camilerde,
mevlid merasimlerinde ve dergdhlarda okunabilmektedir. Besteli olanlar
ise durak evferi usiliinde bestelenmislerdir. Bunlar icerisinde de en mes-
hur olani1 sdzleri Mevlana’ya ait olan ve Itri’nin* (6. 1712) rast makaminda
bestelemis oldugu “Rast Naat-1 Mevlana”’sidir.*’

40  Ufledigi ney sazi ile dsneminde gok 6nemli bir neyzen olarak bilinen Kutbunnayi Seyh Osman
Dede, miisikiginas olmasinin yani sira hattathgi ve sairligiyle de tin kazanmistir. 1672 yilinda
Galata Mevlevihanesi seyhi Gavsi Dede’ye intisab eden Osman Dede, bu mevlevihanede 18 yil
boyunca neyzenbagilik gorevini icra etmistir. Seyh Gavsi Dede’nin vefati tizerine mevlevihanenin
seyhi olmustur. Kutbunnayi Seyh Osman Dede, yazmis oldugu nazari kitaplariyla ve makam icat
etmesiyle Tiirk Musikisi tarihinde 6nemli bir konuma sahiptir. Detayl bilgi i¢in bk. Sadeddin
Niizhet Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi (Istanbul: Vadi Yaymlari, 2017), 172-173.

41  Cakur, Miizige Giris, 100.

42 Fatih Koca, Islam Medeniyetinde Sald ve Salavit Gelenegi (Ankara: Diyanet sleri Baskanlig:
Yayinlari, 2017), 58.

43 Demirtas, “Tiirk Din Musikisi Formlari”, 224.

44  Segih makaminda Tekbir ve Salat-1 Ummiye’yi bestelemesiyle meshur olan Buhiirizide Mustafa
Itri Efendi geng yaslardan itibaren misiki egitimi almig olan 6nemli bir bestekardir. Itri Efendi
sadece musikisinashigiyla degil, ayn1 zamanda hattatlig1 ile de taninmaktadir. Detayli bilgi i¢in
bk. Yilmaz Oztuna, “Buhuri-zade Mustafa Efendi (Itrl)*, Tiirk Musikisi Ansiklopedisi (Istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1969), 1/287.

45 Cakar, Miizige Girig, 99.
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Tiirk masikisinde na’t bestekari olarak Itri haricinde Ismail Dede
Efendi*® (6. 1846), Mustafa Calakzade (6. 1757), Himmetzade Abdullah
Efendi* (6. 1710), Ismail Hakk: Bursevi (6.1715) gibi isimleri de sayabi-
liriz.%

2.7. Sala

Arapca’da “dua” ve “namaz” gibi anlamlara gelen sala dini misikide
Hz. Peygamber’e salat-ii selam getirip duada bulunulan Arapga sozlIii eser-
lerin misiki ile icras1 anlamina gelmektedir.*

Saldlar, Hz. Muhammed’e Allah’tan rahmet dilemek, ayrica kendi-
sine, biitiin aile efradina ve arkadaslaria selam gondermek maksadiyla
sOylenen Arapca manzum sozlerden olusan formlardir. Sala ilk defa Misir
hiikiimdar1 Melikiinnasir Kalavun’un (6. 1341) istegiyle 1300 yillarinda
Cuma vaktinden dnce okunmustur. 1388 yilinda Melik Salih b. Esref za-
maninda da aksam ezan1 disindaki diger biitlin vakitlerin ezanlarindan son-
ra okunmasi adet haline gelmeye baslamistir. Sonralar1 sabah ezanindan
once ve diger ezanlardan sonra okunmasi gelenek olmustur.®!

Hz. Peygamber’e salatiiselam getirmek tiim Miisliimanlara emredil-
mistir. Bu emir Hz. Peygamber tarafindan da bircok kez teyit edilmistir.
Ancak 6zellikle bir haberi Miisliimanlara duyurmak amaciyla minareler-
den salatiiselam okumak Hz. Peygamber zamaninda uygulanmamustir.

46  Tiirk Misikisinin en énemli bestekarlarindan birisi olarak kabul edilen Hamamizade Ismail Dede
Efendi dini ve klasik Tiirk Masikisi formlarinda bir¢ok bestesi bulunan 6nemli bir sahsiyettir.
Misiki alanindaki iinii sadece bestekarligiyla kalmayip, Araban-kiirdi, Hicaz-biselik, Saba-
buselik, Neveser ve Sultaniyegah makamlarini da icat etmesi yoniiyle ayni1 zamanda 6nemli bir
nazariyatcidir. Detayl bilgi i¢in bk. Ergun, Tiirk Musikisi Antolojisi, 433-437.

47 Calakzade Mustafa Efendi XVIIL. yizyil Tirk Tasavvuf Misikisinin en 6nemli bestekarlarin-
dandir. Devrinde zakirlik ve mevlidhanlik yapmtigi bilinmektedir. Bk. Abdiilkadir Tekin, Tiirk
Musikisinde Nagmeler ve Makamlar (Istanbul: Biiyliyenay Yaylari, 2015), 49.

48 1640-1710 yillar1 arasinda yasamis olan Himmetzade Abdullah Efendi, devrinin 6nemli sair ve
bestekarlarindandir. Malesef Abdullah Efendi’nin giiniimiize ulasan bir bestesi mevcut degildir.
Bk. Yilmaz Oztuna, “Abdullah Efendi (Himmet-zade)“, Tiirk Musikisi Ansiklopedisi (Istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1969), 1/2.

49  Ates, Tiirk Din Musikisi, 230.
50  Ates, Tiirk Din Musikisi, 91.
51 Cakar, Miizige Giris, 80.
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Sala denince akla ilk olarak Hatip Zakiri Hasan Efendi*? (6. 1623)
gelmelidir. Ciinkii Dilkeshaveran Sabah Salasi, Hiiseyni Cenaze Salasi,
Bayati Bayram Salasi ona aittir.*

Sald okumanin nedenleri arasinda sunlar1 sayabiliriz: Miiminlere o
giiniin farkli bir giin oldugunu bildirmek, Miisliimanlarin dikkatlerini ¢ek-
mek, bir vefat haberini beyan etmek ve o giinlin farkli bir giin oldugunu
insanlara hatirlatmak.>*

2.8. Tevsih

Kelime olarak “stisleme, giizellestirme” anlamlarina gelen® tevsih,
mevlidlerde, mevlidin her bir bahrinin ve Osman Dede’nin Mirdciye adl
eserinin her bir boliimiiniin basinda okunan ilahi tarzindaki, fakat ilahiler-
den daha sanatli ve agir olan eserlere denir.>

Tevsihler, 6zellikle biiylik usillerle bestelenmislerdir.’” Tevsihlerin
sozleri Tiirkge, Arapca veya Farsca olabilir. Genelde Allah’a yakaris, pey-
gamberimizin dogumu ve ona dair 6vgiiler konu edilmistir.>®

3. Dini Misiki [lminde Siinnetin Yeri

Bu boéliimde, onceki bdliimde bahsini ettigimiz musiki formlarinda
Hz. Peygamber’in siinnetinin yer aldigi sozleri inceleyecegiz. Mevlid,
basli basina Hz. Peygamber konulu olan bir form oldugu i¢in bu bdliimde
bu forma deginmeyecegiz. Saldlarda amag¢ Hz. Peygamber’i anmak ve ona
salatiiselamda bulunmak oldugu i¢in bu formun 6rneklerini bu boliimde
vermeyecegiz.

52 Hatip Zakiri Hasan Efendi, bestelemis oldugu saldlartyla Tiirk Din Musikisi alanina hizmet etmis
olan en 6nemli musikisinaslardandir. Msiki ilminin yan1 sira sairligi ile de taninan Hasan Efendi,
Zdkiri mahlasiyla siirler yazmistir. Detayh bilgi icin bk. Yilmaz Oztuna, “Hatib Zakiri Hasan
Efendi®, Tiirk Musikisi Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1969), 1/254.

53 Tirasgt, Dini Miisiki Ders Notlari, 74.

54 Koca, Islam Medeniyetinde Sald ve Salavit Gelenegi, 128.
55 Ates, Tiirk Din Misikisi, 100.

56  Cakar, Miizige Giris, 96.

57 Demirtas, “Tiirk Din Musikisi Formlar1”, 219.

58  Ates, Tiirk Din Misikisi, 100.
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Bu boéliimde yukaridaki boliimde ismini zikrettigimiz formlardan bir-
takim ornekler sunarak dini musiki ilminde siinnetin yerini agiklamaya
gayret edecegiz. Bu baslik altinda zikredecegimiz eserler, elimizdeki ve-
rilerle siirl olup farkli birtakim arastirmalarla daha farkli sonuglar elde
etmek miimkiin olacaktir. Ele alinan bestelerin tamami1 Devlet Korosu web
sitesinde yer alan “Tiirk Miizik Kiiltliriiniin Hafizas1” veri tabanindan ali-
nan verileri igermektedir.

Sozleri Yunus Emre’ye (6. 1320) ait olan “Bir Gece Muhammed’e
Calapdan Geldi Burak™ adli siir Acem (Beste: Anonim) ve Hiizzam (Bes-
te: Sami Savni Ozer/ d. 1950%°) makamlarinda olmak iizere iki farkli ma-
kamda bestelenmistir. Siirde goriildiigii tizere Hz. Muhammed’in bir gece
ansizin goge yiikkselmesine vurgu yapilmstir.

“Bir gece Muhammed’e, ¢alapdan®' geldi Burak
Seni okur zii’l-celal®, ne durursun kil hazirlik
Geldi Cibril hazreti, getirdi Burak at1

Nurdan idi hil’at1, gozii gevher yiizii ak...

Hep melekler geldiler, Burak’dan indirdiler
Yiiziinii dondiirdiiler, ol dem yiiriidii yayan

Ciin gecdi felekleri, Hak dedi ki gel beri
Kaldirdim perdeleri, hemen cemalime bak
Cemalim sana ayan®, gosterem bellii beyan

In Burak’dan ol yayan, arsima basgil ayak

59  Aslinda devlet korosu nota arsivine gore giifte Acem, Segah ve Hiizzam olmak iizere i¢ farkl
makamda bestelenmistir. Fakat Segah ve Hilzzam makaminda bestelenenler ayni kisi tarafindan
ve ayni notalar kullanilarak farkli bestelenmisgesine kayda gecirilmistir. Dolayistyla bu giifte
sadece iki farkli makamda bestelenmistir.

60 1950 yilinda istanbul’da dogan Sami Savni Ozer 6nemli bir masikisinastir. 1974 yilinda Altin Ses
Yarismasi’nda birinci olan Sami Ozer TRT sanatgis1 olarak istanbul Radyosunda galigmistir. 1985
yilinda ise Safer Dal ile birlikte Tiirk Tasavvuf Musikisi iizerine ¢aligmalar yapmistir. Detayli
bilgi i¢in bk. Diyanet Haber, “Sami Ozer Séylesi” (Erisim 27 Ekim 2024).

61 Calap: Tanri, yaratici.
62 Zi’l-celal: Azamet ve kerem sahibi.
63  Ayan: Gozle goriilen.
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Nice bin yillik yola, bir anda vara gele
Yunus ey diir kim ola, Ol Muhammed’dir mutlak”

Sozleri Yunus Emre’ye ait olan “Tehi Sanman Siz Beni” adli siir Evc/

Evi¢ (Beste: Ali Sirugani Dede/ 6. 1714%) ve Ussak (Hasan Sanlitiirk/ 6.
2015%) makamlarinda olmak tizere iki farkli makamda bestelenmistir. Si-
irde Hz. Peygamberin Allah’in kudretiyle mira¢ hadisesini ger¢eklestirdigi
ifade edilmektedir.

“Tehi®® sanman siz beni, dost yiiziin goriip geldim
Baki devr-i rlizigar,*” dost ile siiriip geldim...
Muhammed’i bir gece, Hak okudu mi’race
Serteser®® yiice yiice, gokler seyredip geldim”

Sozlerinin kime ait oldugu bilinmeyen “Acildi Goklerin Bab1” adli siir

Amir Ates (d. 1942) tarafindan Rast makaminda bestelenmistir. ikinci ve
dordiincii dizelerde Hz. Muhammed’in mira¢ hadisesine vurgu yapilmaistir.

“Agild1 goklerin babi, o hazrete minhac® oldu
Anin ¢iin davet-i mevla, Muhammed’e mirac oldu
Anin ¢iin gokleri gegti, o huzura irdc oldu

Anin ¢iin davet-i mevla, Muhammed’e mirac oldu”

Sozleri Yunus Emre’ye ait olan “Canim Kurban Olsun Senin Yolu-

na” adli siir Eve/Evig (Beste: Muzaffer Ozak/ 6. 19857°), Ferahnak (Beste:

64

Dini Musiki alaninda 6nemli bir bestekar olan Dervis Ali Sirugani Dede’nin kaynaklara gore
600’den fazla bestesinin oldugu ifade edilmektedir. Detayli bilgi i¢in bk. Tirasci, Dini Musiki
Ders Notlari, 74.

Hasan Sanlitiirk, 100’1 ilahi olmak iizere 500 civarinda bestesi bulunan bir misikisinastir.
Tehi: Eli bos.

Devr-i riizigr: Iginde bulunulan zaman, vakit.

Serteser: Bagtan basa, biitiin.

Minhac: Yol.

Halveti-Cerrahi seyhi olan Muzaffer Ozak, Ahmed Irsoy’un 6grencilerinden Hafiz Ismail Hak-
ki’dan musiki mesk etmis ve dini miisikimize 6nemli besteler kazandirmistir. Detayl bilgi i¢in
bk. Tevfik Riistii Topuzoglu, “Ozak, Muzaffer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2007), 34/16.
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Anonim), Hiiseyni (Beste: Zeki Altun/ 6. 19997"), Hiiseyni (Beste: Ali Riza
Sengel/ 6. 19537), Trak (Beste: Anonim), Mahur (Beste: Anonim), Segah
(Beste: Amir Ates) ve Stzinak (Beste: Muzaffer Ozak) olmak iizere sekiz
makamda bestelenmistir. Siirin ikinci dizesinde Hz. Peygamber’in sefaati-
ne ve son dizesinde ise mirag¢ hadisesinden bahsedilmistir.

“Canim kurban olsun senin yoluna, ad1 giizel kendi giizel Muhammed
Gel sefaat eyle kemter” kuluna, ad1 giizel kendi giizel Muhammed. ...
Yedi kat gokleri seyran eyleyen, Kiirsn iistiinde ceylan eyleyen
Mi’racinda immetini dileyen, ad1 giizel kendi glizel Muhammed...”

Sozleri Seyh Vefa Efendi’ye (6. 1491) ait olan “Methar-i Ciimle Ci-
hansin Ey Sefaat Madeni” adli siir Evc/Evi¢ (Beste: Haci1 Faik Bey/ 6.
18917%), Ferahnak (Beste: Kemal Tezergil/ 6. 19967°) ve Ussak (Beste: Zeki
Altun) olmak {izere ii¢ farkli makamda bestelenmistir. Siirin ilk dizesinde
Hz. Peygamber’in sefaatine dair vurgu yapilmistir.

“Mefhar-i ciimle’™ cihansin ey sefaat madeni

Mekke’de dogdun Medine icre kildin meskeni

71 1920 yilinda istanbul’da diinyaya gelmis olan Zeki Altun, Ali Riza Sengel ve Sadettin Kaynak
gibi 6nemli masikisinaslardan mesk etmis bir bestekardir. XX. yiizyilin 6nemli dini masiki bes-
tekarlarindan olan Zeki Altun’un 68 ilahi, alt1 sugul ve {i¢ sarki olmak iizere toplamda 77 adet bes-
tesi meveuttur. Detayli bilgi icin bk. Hakan Altun, “Dedemin ilahileri®, (Erisim 16 Ekim 2014).

72 Eyyubi lakabiyla tanman Ali Riza Sengel 1880 yilinda Istanbul Eyiip’te dogmustur. ilk misiki
bilgilerini, ayn1 zamanda bir musikisinas olan babast Mehmet Bey’den almistir. Evlerinde olan
haftalik miisiki toplantilarindan feyz almis olan Ali Riza Sengel musikiye heves etmistir. 18 yasi-
na geldiginde Muallim Ismail Hakki Bey’den solfej, nota ve nazariyat dersleri alarak alanla ilgili
bilgilerini derinlestirmistir. Msiki-i Osmani Cemiyeti’nin Eyiipsultan’daki subesinde bir¢ok 6g-
renci yetistirmis olan Ali Riza Sengel “Sehnazhaveran™ adinda bir makam icat etmistir. Detayli
bilgi i¢in bk. Mustafa Rona, 50 Yillik Tiirk Musikisi (Istanbul: Tiirkiye Yaymevi, 1960), 155.

73 Kemter: Fakir ve itibarsiz.

74 Kendisi hakkinda ¢ok fazla bilgi bulunmayan ve Dellalzdde Ismail Efendi’nin en iyi
ogrencilerinden biri olan Haci Faik Bey, ney ve girift sazlarini ¢almasiyla tin kazanmis bir
bestekar ve hanendelerdendir. Detayl bilgi igin bk. Sadun Aksiit, 7iirk Musikisinin 100 Bestekdrt
(istanbul: Inkilap Kitabevi, 1992), 208.

75 1926 yilinda dogmus olan Kemal Tezergil, istanbul tavri adi verilen icranin en énemli temsilcilerin-
dendir. Sesinin giizelligiyle 6n plana ¢ikmis olan Tezergil radyolarda ve televizyonlarda mevlidhan
olarak iin salmistir. Detayl bilgi icin bk. Ahmet Hasipek, “Beyoglu Aga Camir’nin Musikisinas
Miiezzini; Hafiz Kemal Tezergil®, Online Journal of Music Sciences 3/1 (Temmuz 2018).

76  Methar: Iftihara, 6viilmeye sebep olan; ciimle: biitiin, tiim.
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Vuslatinla biz fakiri eyle mesrur’” ya gani
Diistli gonliim ya Muhammed canim arzular seni”

Sozleri Yunus Emre’ye ait olan “Alemler Miistak Sana” adli siir Zeki

Altun tarafindan Hicaz makaminda bestelenmistir. Siirin tim dizelerinde
Hz. Peygamber’den sefaat dilenmesine dair ifadeler yer almaktadir.

“Alemler miistak sana, sefi ol yA Muhammed
Hiikkmiin yiiriir her yana, sefi ol yA Muhammed
Bir ismin Mustafa’dir, hiikkmiin kaftan kafadir
Kalbin nurdan sefadir, sefi ol yA Muhammed
Mustafa’dir bir adin, Canlarda durur tadin
Cebraildir iistadin, sefi ol ya Muhammed
Ylnus da seni sever, gérmeye cani gider

Hak rahmet ede meger, sefi ol ya Muhammed”

Sozleri Yunus Emre’ye ait olan “Askin ile Asiklar Yansin Y4 Rast-

lallah” adli siir Beste Isfahan (Beste: Zekai Dede/ 6. 18977%), Bestenigar
(Beste: Ahmet Ozhan/ d. 19507), Hiiseyni (Beste: Anonim), Hiizzam (Bes-

77
78

79

Mesr(r: Sevinmis, sevingli.

1824 yilinda Eyiip’te Cedid Ali Paga Mahallesi’nde dogmus olan Zekai Dede, babasinin hocalik
yaptig1 okulda okumustur. Amcasindan Kur’an, babasindan hat dersleri almis ve 19 yasinda hafiz
olmustur. Masikiye de bu yaslardayken heves eden Zekai Dede Eyyibi Mehmed Bey’den dersler
almug, ayn1 zamanda Kazasker Mustafa izzet Efendi’den nesih ve siiliis hatlart mesk etmistir.
Yenikapt seyhi Osman Saldhaddin Dede’ye intisap ederek Mevlevi olmustur. Dariissafaka’da
musiki hocalig1 ve Bahariye Mevlevihanesi’ne Kudiimzenbasi olarak gorev yapmis ve kendisine
“Dede” unvani verilmistir. Devrinin en biiyilik bestekarlarindan olan Zekai Dede 1897 yilinda 75
yasindaki vefatina kadar bu iki vazifeyi yapmustir. Detayli bilgi igin bk. Ergun, Tiirk Musikisi
Antolojisi, 451, 457.

Devlet Sanatcis1 unvanina sahip olan Ahmet Ozhan, 26 Agustos 1950 tarihinde dogmustur. M-
siki egitimini Istanbul Belediye Konservatuari ve Uskiidar Miisiki Cemiyetinde tamamladiktan
sonra 1968 yilinda profesyonel miisiki hayatina baglamistir. Cesitli mecralarda ses sanatgiligi ya-
pan Ahmet Ozhan, Tiirk masikisinin yan1 sira, 1974 yilinda intisap ettigi Tiirk Tasavvuf Musikisi
ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfinda edindigi donanimla, tasavvuf musikisini aslia uy-
gun icrastyla sahnelere tagimistir. Bestekarimiz halen masiki hayatina devam etmektedir. Detayli
bilgi igin bk. Uskiidar Universitesi, “Ahmet Ozhan* (Erisim 16 Ekim 2024).
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te: Sadun Aksiit/ 6. 2023%), Mahur (Beste: Selahattin Erkose/ 6. 2013%),
Nihavend (Beste: Dogan Ergin/ 6. 1998%), Nikriz (Beste: Hasan Sanli-
tiirk), Saba (Beste: Anonim), Segah (Beste: Sami Savni Ozer) ve Siizinak
(Beste: Ahmet Hatipoglu/ 6. 2015%) olmak tizere on farkli makamda bes-
telenmistir. Siirin iiglincii dizesinde Hz. Peygamber’den, onu seven kisiler
i¢in sefaat istenmistir.

“Askin ile asiklar, yansin ya Rastlallah

I¢ip askin sarabin, kansin ya Rastilallah

Sol seni sevenlere, kil sefaat onlara

Miimin olan tenlere, cansin ya Rastlallah...”

Sozleri kime ait oldugu bilinmeyen “Aleme Rahmet Sacar Ismin Ya
Rastlallah” adli siir Hiiseynl makaminda bestelenmistir ve bestekarinin
kim oldugu bilinmemektedir. Siirde Hz. Peygamber’den, onu seven kisiler
igin sefaat istenmistir.

“Aleme rahmet sagar ismin ya Rastilallah
Ciimle goniiller agar cismin ya Rastilallah
Diinyay1 senin i¢in halk etti halkimiz

Sadece kafirler senin hasmin ya Rastlallah

80 1932 yilinda dogmus olan Sadun Aksiit méisiki hayatma Laika Karabey’den tanbur ve musiki 6g-
renerek baslamugtir. istanbul radyosunda Tiirk masikisi icracist olarak ¢alisan Sadun Aksiit, Tiirk
masikisine birbirinden giizel besteler kazandirmustir. Detayh bilgi igin bk. Yilmaz Oztuna, “Aksiit
(Sadun Kemali)*, Tiirk Musikisi Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Bastmevi, 1969), 1/26.

81 1929 yilinda Bursa’da dogmus olan Selahattin Erkose, ud sazindaki yetenegiyle adindan so6z et-
tirmis bir bestekardir. Ankara ve Istanbul radyolarinda caligmis olan bestekarin 50’den fazla bes-
tesinin bulundugu sdylenmektedir. Detayli bilgi i¢in bk. Biyografya, “Selahattin Erkdse® (Erisim
16 Ekim 2024).

82 23 Ocak 1941 yilinda Canakkale’de dogmus olan Dogan Ergin, Istanbul Devlet Klasik Tiirk Mii-
zigi Korosu ve TRT Istanbul Radyosu’nda ¢alismis ve 1998 yilindaki vefatina kadar birgok eser
bestelenmistir. Detayli bilgi i¢in bk. Biyografya, “Dogan Ergin“ (Erisim 16 Ekim 2024).

83 1933 yilinda Bursa’da dogmus olan Ahmet Hatipoglu, ilk ve ortaokul egitimini Burdur’da al-
diktan sonra liseyi Antalya’da okumus; ardindan Ankara Hukuk Fakiiltesi’ni bitirip 1965 yilin-
da avukat olmustur. Misiki alaninda ilk resmi gorevi, 1955 yilinda girdigi Ankara Radyosu ses
sanatkarlig: stajyerligidir. Bu kurumdan sonra tanbir sanatkari olarak gérevlerde bulunmustur.
1965 yilinda nota tahsisi ve yazimi ile gorevlendirilerek yeniden radyonun kadrosunda gorev
alma imkanimi elde etmistir. TRT Miizik Dairesi uzmanligi ve Ankara Radyosu Sanat Musikisi
Sube miidirliigii gorevlerinde bulunmustur. Bunlarin haricinde 1978 yilinda Ankara Radyosu
Tirk Tasavvuf Musikisi Korosunda seflik yapmustir. Detayli bilgi icin bk. Ak, Tiirk Misikisi
Tarihi, 502.
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Miimin olan erlere cansin ya Rasilallah
Cennet gibi yerlere kansin ya Rastlallah
Ol seni sevenlere kil sefaat olanlara

Seni sevmeyen ndra yansin ya Rasilallah”

Sézleri Seyh Omer Riseni’ye (6. 1587) ait olan “Ciin Dogup Tuttu
Cihan Yiziinii Hisniin Giinesi” adli siir Arazbar (Beste: Anonim), Beyati
(Beste: Anonim), Cargdh (Beste: Anonim), Evc/Evi¢ (Beste: Anonim),
Hicaz (Beste: Anonim), Hiiseyni (Beste: Anonim), Hiizzam (Beste: Ano-
nim), Irak (Beste: Anonim), Isfahan (Beste: Anonim), Mahur (Beste: Ali
Riza Sengel), Nikriz (Beste: Muallim Ismail Hakk1 Bey/ 6. 1927%), Nii-
hiift (Beste: Anonim), Rast (Beste: Buhirizdde Mustafa Itri Efendi), Se-
gah (Beste: Anonim), Sehnaz (Beste: Anonim) ve Tahir (Beste: Anonim)
olmak iizere 18 farkli makamda bestelenmistir. Siirin son dizesinde Hz.
Peygamber’den sefaat¢i olmasi i¢in niyazda bulunulmustur.

“Ciin dogup tuttu cihan yiiziinii hiisniin glinesi ya Rastlallah

Kim ola sevmeye bu vechile sen mahi vechile ya Rastlallah

Kil sefaati ya Emiru’l-Hasimiyytn Kureysiyytn Arabiyyln Mekkiy-
ylin Medeni”

Sozlerin kime ait oldugu belli olmayan “Ya Rastlallah Sefaat Eyle”
adli siir Dilkeshaveran (Beste: Mustafa Hakan Alvan/ d. 1970%), Kiirdi-
lihicazkar (Beste: Mustafa Hakan Alvan), Nikriz (Beste: Mustafa Hakan
Alvan) ve Rast (Beste: Zekail Dede) olmak iizere dort farkli makamda bes-

telenmistir. Siirde Hz. Peygamber karsisinda acziyetini belirtip ondan se-
faatci olmasina vurgu yapilmistir.

“Ya Rastlallah sefaat eyle Allah agkina

84  Misikimizin en cok eser besteleyen isimlerinden olan ismail Hakki Bey 1865 yilinda istanbul’da
dogmustur. “Musiki-i Osmani” nin bagina gegip birgok ders vermis olan ismail Hakki Bey ayrica
Hafiz Yasar, Ali Riza Sengel, Nuri Halil Poyraz, izzeddin Hiimayi, Zeki Arif Ataergin gibi birgok
musikisinasin bu alandaki hocasidir. Detayl1 bilgi i¢in bk. Rona, 50 Yillik Tiirk Musikisi, 65.

85  Tiirk miisikisi derslerini Bekir Sidki Sezgin, Neyzen Umit Giirelman ve Haydar Sanal gibi 6nemi
misikisinaslardan alan Mustafa Hakan Alvan, TRT Istanbul radyosu ve Istanbul Tarihi Tiirk Mii-
zigi Toplulugu’nda gorevler almistir. Neyzenliginin yani sira bestekarligi ile de taninan Mustafa
Hakan Alvan, birgok 6nemli eser bestelenmistir.
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Ben garibim sen indyet*® eyle Allah agkina
Namuradim® ben murad et ya Rastilallah meded
Ben garibim sen indyet eyle Allah askina”

Sozleri Kenan Rifai’ye®® (6. 1950) ait olan “Firkatin Nariyle Yan-

dim Ya Rasilallah Meded” adl1 siir Saba (Beste: Kenan Rifaf) ve Hiizzam
(Beste: Zeki Altun) olmak tizere iki farkli makamda bestelenmistir. Siirde

Hz. Peygamber’den medet umulmasina vurgu yapilmaistir.

“Firkatin® nariyle yandim ya Rastlallah meded
Kalmadi sabre tehammiil bi karar® oldum meded
Asika dermanda canda daima askin yeter

Dilde, gozde ya Rastilallah hayalindir meded

Cok giinahim gerci affetmek de sahindir meded
Maksadim ah u figandan®' bir cemalindir meded
Dil-fikarim®?, derd-mendim®, kil miiriivvet* sen seha
Ken’an’1 ihya eden ancak visalindir®> meded”

Sozleri Cemali’ye ait olan (6. 1510-1512) “Sevdim Seni Mabuduma”

adli siir Hiizzam makaminda Harun Baba (6liim tarihi tam olarak bilinme-

mektedir) tarafindan bestelenmistir. Siirde mahger giiniinde peygamberle-

rin dahi Hz. Muhammed’den medet umacagi dile getirilmistir.

“Sevdim seni mabuduma canan diye sevdim

86
87
88

89
90
91
92
93
94
95

Inayet: lyilik.

Namurad: Istegine erisememis.

1867 yilinda Selanik’te diinyaya gelmis olan Kenan Rifai, mutasavvif ve sairliginin yani sira
besteleriyle de Tiirk masikisine hizmet etmis olan 6nemli sahsiyetlerdendir. Detayl bilgi i¢in
bk. Mustafa Tahrali, “Kenan Rifail“, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2022), 25/254-255.

Firkat: Ayrilik acisi.

Bi karar: Kararsiz.

Ah u figan: Caresizlik.

Dil-fikar: Gonlii yarali.

Derd-mend: Hiiziinli, dertli.
Miiriivvet: Comertlik, iyilikseverlik.

Visal: Sevgiliye kavusma.
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Bir ben degil alem sana hayran diye sevdim...
Mahserde nebiler bile senden medet ister
Giil yiizlii melekler sana hayran diye sevdim...”

Sozleri Miiserref Akglimiis’e ait olan “Huzurunda Bel Bagladim” adli

siir Hiizzam makaminda Amir Ates tarafindan bestelenmistir. Siirde her

tirli kotilikten kaginip Hz. Peygamber’den sefaatci olunmast gerektigi

vurgusu yapilmistir.

“Huzurunda bel bagladim, hazin hazin hep agladim
Sefaattir tek muradim, sefaat ya Rastlallah

Eller semaya acild1, goniillere nlr sagildi
Hurafelerden kacildi, sefaat ya Rastlallah

Akar gozden dinmez yagim, déner durur her an bagim
Sefaattir piir-telasim®®, sefaat ya Rastilallah”

Sozleri Zekai Efendi’ye (6. 1812-1813) ait olan “Niibiivvet Tahtinin

Sahi” adli siir Hiizzam makaminda Haci Faik Bey tarafindan bestelenmis-

tir. Siirde Hz. Peygamber’in son peygamber olusuna vurgu yapilmstir.

“Niiblivvet tahtinin sahi, habib-i kibriya®’
Ve risalet burcunun mahi®8, habib-i kibriya...”

Sézleri Seyh Selami Efendi’ye ait olan “Sah-1 iklim-i Risalettir Mu-

hammed Mustafa” adli siir Mahur makamimda Hac1 Faik Bey tarafindan

bestelenmistir. Siirde Hz. Peygamber’in, el¢ilerin sah1 olduguna vurgu ya-

pilmustir.

“Sah-1 Iklim-i Risalettir” Muhammed Mustafa. ..

Didi saninda anin levlak!® Rabbu’l-‘alemin
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Piir-telas: Telas i¢inde.

Habib-i kibriya: En biiyiik sevgili.

Mah: Ay.

Sah-1 Iklim-i Risalet: Yeryiiziindeki tiim peygamberlerin en iistiinii.

100 Levlak: Hz. Muhammed’in sahsiyetini ifade eden tasavvufi bir terim.
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Matla-i'%! nir-i sefaattir Muhammed Mustafa”

Sozleri Hac1 Kisi adinda bir saire ait olan “Giil Yiizini Rilyamizda
Gorelim” adli siir Rast makaminda Hiiseyin Sebilci (6. 1975'%%) tarafindan
bestelenmistir. Siirde Hz. Peygamber’e duyulan sevginin yani sira onun
risdlet yoniine dikkat ¢ekilmistir.

“Giil ytiziinii riyamizda gorelim ya Rastlallah
Gl bahgene diinyamizda girelim ya Rasulallah
Sensin goniiller sultani, getirdin yiice Kur’an1
Ugruna tendeki cani, verelim ya Rastlallah...”

Sozleri kime ait oldugu belli olmayan “Sehingah-1 Cihan Ban-1 Risalet
Sah-1 Zi-Unvan” adli siir Ussak makaminda Zekai Dede tarafindan beste-
lenmistir. Siirde Hz. Peygamber’in risalet yoniine vurgu yapilmistir.

“Sehingah-1'” cihan bani'™ risalet sah-1 zi-unvan Muhammed’dir
Bu nazmi sdyledim rityada ben alemlere sultan

Muhammed’dir Muhammed’dir

Cihar yar'%%, Ebi Bekr-u, Omer, Osman, Ali hergah

Huda’ nin dort kitab-1 vasfini irad eden billah

Halilullah, Habibullah, Nebiyullah, Rastlullah Muhammed’dir”

Sozleri ve bestesi Sakir Unal Ensari’ye'% (6. 2016) ait olan “Alemlere
Rahmet Olarak Geldin” adl1 siir Hiizzam makaminda bestelenmistir. Siirde

101 Matla: Dogum yeri, yildizlarin ve giinesin dogum yeri.

102 1894 yilinda istanbul’da dogmus olan Hiiseyin Sebilci, déneminin mevlidhan, mersiyehan ve
musikisinaslarindandir. Diizenli bir sekilde misiki dersleri almamasina ragmen kendisini gok iyi
bir sekilde yetistiren Sebilci, ¢ok 6nemli bir mersiyehan olarak {in salmistir. Bestekarin birgok
bestesi giiniimiize ulasmustir. Detayli bilgi icin bk. Nuri Ozcan, “Hiiseyin Sebilci®, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2019), Ek2/479.

103 Sehinsah: Krallar krali.
104 Cihan ban: Cihani koruyan.
105 Cihar yar: Dort Halife.

106 1938 tarihinde Mardin’de diinyaya gelen Sakir Unal Ensari, ilk, orta ve lise egitimini Mardin’ de
tamamladiktan sonra Istanbul Hukuk Fakiiltesi’ni bitirmistir. Bestekarliga lise son sinifta Niha-
vend makaminda besteledigi “Siirtindiim Bunca Y1l Askinla Yandim” sarkis: ile baslayan Ensari,
musiki bilgisi arttik¢a bestekarlik konusunda gelisme gostermistir. 2016 yilinda vefat eden bes-
tekar 32 sarki, dort saz eseri ve yedi ilahi bestelemistir.
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Hz. Peygamber’in iimmetine sefaatci olacagina, Hz. Peygamber’in 6giit-

lerini dinlemenin 6nemine ve onu rehber edinilmesine vurgu yapilmaistir.

“Alemlere rahmet olarak geldin, iimmetine sefaat vaad eyledin
Giizel ahlaki sen itmam eyledin'?’, salat selam sana ya Rastlallah

Ne biiylik seref sana iimmet olmak, gdsterdigin dogru yola koyulmak
Kur’an’a sarilmak, namaza durmak, senin 6gtidiindiir ya Rastilallah
Allah’1n birligine iman ettik, dilimizle bunu ikrar eyledik

Seni kendimize rehber eyledik, bizlere sahit ol ya Rastlallah
Dinimiz Islam’dir Elhamdiilillah, canimiz fedadir fi Sebilillah
Glinahlarimiz goktur bi istibah!®, bizlere sefaat ya Rastilallah”

Sozleri Gazzali’ye ait olan “Ey Risalet Tahtinin Hursid-i Mah-1 Enve-

ri” adli siir Beyati (Beste: Bekir Sidki Sezgin/ 6. 1996'”°), Hisar-Buselik
(Beste: Anonim) ve Hiiseyni (Beste: Anonim) olmak tizere {i¢ farkli ma-
kamda bestelenmistir. Siirde Hz. Peygamber’in risalet ve niiblivvet 6zel-
liklerine vurgu yapilmasinin yani sira alemin yaratilis sebebinin de Hz.
Peygamber oldugu ifade edilmistir.

“Ey risalet tahtinin hursid-imah-1 enveri''

Vey niiblivvet mazhar1 ahir zaman peygamberi
Hakk senin saninda levlak okudu ya Mustafa
Yani sensin nlir Muhammed kainatin rehberi...”

Sozleri Safer Dal’a (6. 1999) ait olan “Ey Nebiyy-i Ahir Zeman” adl1

siir Hiiseyni makaminda Zeki Altun tarafindan bestelenmistir. Siirde Hz.
Peygamber’in risalet 6zelligine dikkat gekilerek ondan ahirette sefaat is-
tenmistir.

107
108
109

110

itmam eylemek: Tamamlamak, bitirmek.
Bi istibah: Seksiz, siiphesiz.

lerinin toplam sayisinin 90 civarinda oldugu belirtilmektedir. Bununla birlikte Sezgin uzun yillar
boyunca TRT’de ¢alismis ve ITU Tiirk Miizigi Konservatuarinda 6gretim tiyeligi yapmistir. De-
tayli bilgi i¢in bk. Ates, Tiirk Din Misikisi, 379.

Hursid: Glines gibi parlak, Mah: Ay, Enver: Cok aydinlik.
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“Ey Nebiyy-i ahir zeman, Allah’tan getirdin Kur’an
Eyledik biz sana iman, Muhammed Mustafa Sultan
Nirun oldu canima can

Habibullah dedi Rahman, asiklara oldun eméan

Ki sensin canlara cinan, Muhammed Mustafa Sultan
Nirun oldu canima cén...

Sefaat dileriz candan, ayirmasin Hak yolundan
Evladindan ashabindan, Muhammed Mustafa Sultan
Nirun oldu canima can”

Sozleri Osman Padisah1 Sultan II. Mustafa’ya ait olan “Daim Salat
Olsun Sana” adli siir Hiiseyni makaminda bestelenmistir. Eserin besteka-
riin kim oldugu bilinmemektedir. Siirde Hz. Peygamber’e salat konusu
vurgulanmastir.

“Daim salat olsun sana, ya rahmeten lil alemin

111

Halim benim her dem biika'"!, ya rahmeten lil alemin...”

Sozleri ve bestesi Kenan Rifai’ye ait olan “Allah’im Peygamber’e
Hem Aline Eyle Salat” adl siir Hiizzam makaminda bestelenmistir. Siirde

Hz. Peygamber’e salat konusuna dikkat ¢ekilmistir.
“Allah’1m Peygambere hem aline eyle salat

O tahiyyatin yiiziinden bulalim emn u necat''....

Salat u Selam, Mahur makaminda bestelenmistir. Giiniimiizde birgok
konserde ve etkinlikte eser okunmaktadir. Eserin bestekar: hakkinda bir
bilgi yoktur.

“Allahtimme salli ale’l-Mustafa, bedi’il cemali ve bahri’l-vefa

Ve salli ‘aleyhi kema yenbegi, es-sadik Muhammed ‘Aleyhi’s-selam”

111 Biika: Aglama, gozyast dokme.
112 Necat: Kurtulus.
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Sozleri kime ait oldugu belli olmayan “Merhaba Ey Sevgili Mah-1
Miibarek” adli siir Saba Zemzeme makaminda Muallim Ismail Hakk: Bey
tarafindan bestelenmistir. Siirde alemdeki giizelliklerin Hz. Peygamber
icin olduguna vurgu yapilmasinin yani sira ayni zamanda Hz. Peygam-
ber’e selam verilmistir.

“Merhaba ey sevgili mah-1 miibarek merhaba

Merhaba ey alemin feyz ii nesati''® merhaba

Sensin ol alemi nurunla miinevver'“ eyleyen...”

Sozleri Yunus Emre’ye ait olan “Ey Enbiyalar Serveri” adli siir Hi-
seyni (Beste: Seyh Hiiseyin Efendi/ 6. ?), Segah (Beste: Anonim) ve Ussak
(Beste: Anonim) olmak {izere ii¢ farkli makamda bestelenmistir. Siirde Hz.
Muhammed’in diger peygamberlerden iistiin olduguna, insanlarin ve cin-
ler aleminin peygamberi olduguna ve alemlerin sultani olduguna dikkat
¢ekilmistir.

“Ey enbiyalar serveri''

vey evliyalar rehberi

Ey ins-li cin peygamberi, ehlen ve sehlen merhaba
Sen canlarin cananisin, dertlilerin dermanisin
Alemlerin sultanisin, ehlen ve sehlen merhaba
Dervis Yunus soyler sozii, dergahina siirer yiizii

Severler mahserde bizi, ehlen ve sehlen merhaba”

Sozleri Yahya Soyyigit’e (6. 2010) ait olan “Ask ile Allah Diyelim”
adli siir Nihavend makaminda Kerim Dogru tarafindan bestelenmistir.
Eserin son dizelerine dogru insanin stirekli olarak Hz. Peygamber’e salat u
selamda bulunulmasi gerektigine vurgu yapilmistir.

“Ask ile Allah diyelim, tenden gegelim
Ol Mevla’ya varalim, ask ile ht diyelim

Semalara yiicelen zikr-u tesbih ¢ekelim

113 Nesat: Seving, nese.
114 Minevver: Aydinlatilmis.
115 Enbiyalar serveri: Peygamberlerin onciisii.
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Miibarek olsun miiminlerin Ramazan’1

On bir ayin sultan1 miiminlerin dermant
Kurban edelim cani ask ile hli diyelim
Muhammed Mustafa’ya her an salat edelim
Miibarek olsun miiminlerin Ramazan’1”

Sozleri Yunus Emre’ye ait olan “Hak Yaratt1 Alemi Askina Muham-

med’in” adli siir Hicaz (Beste: Turhan Toper), Hiizzam (Beste: Hiiseyin
Tolan/ 6.1976"%), Isfahan (Beste: Hiiseyin Sebilci), Muhayyerkiirdi (Bes-
te: Anonim), Nihavend (Beste: Mustafa kdmil Diiriist/ 6. 2014'!7), Rast
(Beste: Ismail Demirkiran/ &. 2000"®) ve Sultaniyegah (Beste: Mustafa
Kamil Diiriist) olmak tizere yedi farkli makamda bestelenmistir. Siirde ale-
min yaratilmasinin sebebinin Hz. Peygamber oldugu birgcok drnekle vur-

gulanmustir.

“Hak yaratt1 alemi agkina Muhammed’in
Ay ve giinii yaratt1 sevkine Muhammed’in
Ol dedi oldu alem yazildi levh-ii kalem!'"
Okundu hatm-i kelam sanina Muhammed’in

Hep erenler geldiler dergaha yiiz siirdiiler

116
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1910 yilinda Selanik’te dogmus olan Hiiseyin Tolan, mevlidhan ve gazelhan olarak iin salmis
olan Tiirk musikisi bestekarlarindandir. Msiki ilmine Ali Riza Sengel’den aldig: derslerle bag-
layan Tolan, daha sonralar1 Refik Fersan, Miinir Nurettin Selguk ve Refik Talat Alpman gibi
musikisinaslardan dersler almistir. Tolan, bestelemis oldugu eserleriyle dini masiki alanina katki
saglamistir. Detayli bilgi icin bk. Nuri Ozcan, “Hiiseyin Tolan®, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/232-233.

15 yasinda resim ve miizik ¢aligmalarina baslayan Mustafa Kamil Diiriist, Giizel Sanatlar Akade-
misi’nde Seref Akdik‘in atdlyesinde resim, Tiirk Musikisi Konservatuari’nda ise miizik egitimine
devam etti. Saadettin Kaynak’tan tasavvuf musikisi dersleri ald1. 400’iin iizerinde resim tablosuna
imza atan sanatg1, ayni zamanda giifte ve beste ¢alismalari gergeklestirdi. Resim ve miizik ¢aligmala-
rinin yani sira fotografeilikla da ilgilendi ve yaklasik 30 bin fotograf ¢ekti. Osmanli dsnemi mimarisi
tizerine aragtirmalar yapan Kamil Diiriist’iin yayimlanmis gezi ve tanitim kitaplari da bulunmaktadir.
Cumhurbagkanlig1 Millet Kiitiiphanesi, “Mustafa Kamil Diiriist* (Erisim 13 Ekim 2024).

1940 y1linda Adana’da diinyaya gelen Ismail Demirkiran, gok kiigiik yaslardan itibaren masikiye
ilgi duymustur. i1k bestesini 1958 y1linda yapan bestekarin 450°nin iizerinde bestesinin oldugu fa-
kat bu bestelerin sahsina ait kiitiiphanesinde yer aldig1 ifade edilmektedir. Adana Musiki Dernegi,
“{smail Demirkiran® (Erisim 13 Ekim 2024).

Levh-ii kalem: Dinimize gore insanlarin kaderlerinin yazilmis oldu ilahi levha.
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Zikr-i tevhid ettiler nuruna Muhammed’in
Veysel Karani kazandi ahir yine 6zendi

Sekiz ugmak bezendi'? askina Muhammed’in
Feristehler'?! geldiler saf saf olup durdular

Bes vakit namaz kildilar agkina Muhammed’in
Havada ugan kuslar yasarip dag-ii taglar

Yemis verir agaglar agkina Muhammed’in
Imansizlar geldiler andan iman aldilar

Bes vakit namaz kildilar askina Muhammed’in
Yunus kim ede methi 6ver Kur’an ayeti

An vergil salavati agkina Muhammed’in”

Sézleri Memduh Cumhur’a (6. 2018) ait olan “Umidimiz Sefaatidir

Nir-i Alemin” adli siir Hiizzam makaminda Cinugen Tanrikorur'? (&.
2000) tarafindan bestelenmistir. Siirde Hz. Peygamber’in askina diinyanin
dondiigi ifade edilmistir.

“Umidimiz sefaatidir nfir-i Alemin

Bir baska melcei'?® olamaz higbir ademin
Allah Rastlu askina devran doner durur
Gilden gelir gider yine sevdasi sebnemin...”

Sozleri Ali Ulvi Kurucu’ya (8. 2002) ait olan “Dogmazdi Kalbe Iman”

adl1 siir Rast makaminda Sadettin Kaynak'?* (6. 1961) tarafindan bestelen-

120
121
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123
124

Sekiz ugmak bezendi: Sekiz cennet kapisi siislendi.
Feristehler: Melekler.

1938 yilinda Istanbul’da dogmus olan bestekar, son dénemin ud virtiidzii ve miizikologlarindan-
dir. Udu kendi gayretleriyle 6grenmis, mimarlik egitimi almis ve biitiin hayatin1 misiki ve kiil-
tiire adamustir. 1973’te TRT Ankara Radyosu TSM Sube Miidiirliigii gérevine getirilmis ve 1982
yilinda bu gorevinden istifa etmistir. 1989 yilinda niikseden bobrek hastaligi sebebiyle ABD’ye
gonderilmis ve buradaki tedavisi siiresince 117 eser bestelemistir. Toplamda besteledigi eserlerin
sayisinin 500 civarinda oldugundan bahsedilmektedir. Detayl1 bilgi i¢in bk. Ates, Tiirk Din Mii-
sikisi, 380.

Melce: Siginma yeri.

1985 yilinda istanbul’da dogan bestekar, daha ¢ok kiigiik yaslardan itibaren miisikiye merak sal-
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mistir. Siirde Hz. Peygamber olmasaydi imanin ve Kur’an’in olmayacagi

hususu vurgulanmustir.

“Dogmazdi kalbe iman, inmezdi arza Kur’an
Mechul olurdu esma, levlake ya Muhammed levlak
Matem tutardi gokler, giilmezdi hi¢ melekler
Mahzundu ars-1 ala, levlake ya Muhammed levlak”

Sozleri Yunus Emre’ye ait olan “Alemler Nira Gark Oldu” adli siirin

Hiiseyni (Beste: Anonim), Hiizzam (Beste: Anonim), Muhayyer (Beste:
Anonim), Rast (Beste: Hiiseyin Tolan), Rast (Beste: Calakzade Mustafa
Efendi), Segah (Beste: Osman Nuri Ozpekel/ d. 1957'%) ve Ussak (Bes-
te: Anonim) olmak {izere yedi adet bestesi mevcuttur. Siirde Hz. Muham-

med’in dogdugu gece yasanilan olaylara vurgu yapilmstir.

“Alemler nura gark oldu, Muhammed dogdugu gece
Mii’min miinafik fark oldu, Muhammed dogdugu gece
Ya Rastl selam ‘aleyke, ya habib selam ‘aleyke

Ya Nebi selam ‘aleyke, salavatullah ‘aleyke...”

Sézleri Seyh Omer Riseni’ye ait olan “Bu Seb Hursid-i Evreng-i

Risalet Geldi Diinyaye” adli siir Rast makaminda Buhtrizade Mustafa Itri

Efendi tarafindan bestelenmistir. Siirde Hz. Peygamber’in, diger peygam-

berlerden daha iistiin olduguna dikkat ¢ekilerek, onun dogumuna vurgu

yapilmustir.

125

mustir. Kasimpasali Hafiz Cemal Bey, Neyzen Emin Dede ve Muallim Kazim Uz gibi sahsiyet-
lerden dersler alarak bu alanda bilgilerini genisleten Kaynak, Mustafa Kemal Atatiirk’tin emriyle
Kur’an-1 Kerim’in savasla ilgili ayetleri iizerine ordu komutanlarina konferans vermistir. Bes-
tekarliga 31 yasinda baslayan Kaynak, ilk zamanlarda klasik formda besteler yapmuis, daha sonra-
larinda ise sarki formunu yikan “fantezi“ tiirinde eserler bestelemistir. Bestekarm 600’den fazla
bestesinin oldugu belirtilse de ailesi onun vefatindan sonra 138 adet eserini tescil ettirebilmistir.
Detayli bilgi igin bk. Rona, 50 Yillik Tiirk Musikisi, 269; Ak, Tiirk Misikisi Tarihi, 350; Ates,
Tiirk Din Misikisi, 375; Cinugen Tanrikorur, Tiirk Miizik Kimligi (istanbul: Dergah Yayinlari,
2014), 248.

1957 yilinda Istanbul’da dogmus olan Osman Nuri Ozpekel, dénemimizin onemli du
virtiiozlerindendir. Udu lise ¢aglarda kendi kendine 6grenen Ozpekel, Yesari Asim Arsoy’dan
Tiirk misikisi dersleri alarak bu alanda kendisini yetistirmistir. 1984-2007 yillar1 arasinda ITU
Tiirk Miizigi Devlet Konservatuari’nda 6gretim iiyeligi de yapmis olan Ozpekel’in bir¢ok bestesi
mevcuttur. Detayli bilgi icin bk. Ziirich Tiirk Masiki Cemiyeti, “Osman Nuri Ozpekel (Erisim
17 Ekim 2024).
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“Bu seb hursid-i evreng-i risilet geldi diinyaye!*®

Muhammed Mustafa’nin nuru saldi dleme saye!?’

Donand1 dlem-i bala'?® seraser'® nir ile ol seb
Kadem basti viiciid iklimine ol &suman'* paye'!”’

Sozleri Niyazi-i Misri’ye (6. 1694) ait olan “Dogdu Ol Sadr-1 Risalet”

adli siirin Hiizzam (Beste: Abdiilkadir Tore/ 6. 1946'3%), Trak (Beste: Mii-
nir?), Neva (Beste: Ali Sirugani Dede), Rast (Beste: Zakir?) ve Sevkutarab
(Beste: Abdiilkadir Tore) olmak iizere bes bestesi mevcuttur. Siirde Hz.

Peygamber’in dogumun iizerinde durulmus ve onun dogdugu giin diinyada
yasanilan farkliliklar betimlenmistir.

“Dogdu ol sadr-1'* risdlet basdi ars tizre kadem
Sald1 ol nilir-i niibiivvet pertevin fevkalumen
Ya Rastlallah sefaat kil Niyazi miicrime'**

Ol zeman kim bas agik yalin ayak kan aglayam

Calinir tabl-1 besaret'3 geldi sah-1 enbiya

126
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Bu seb (giin) hursid-i (giines gibi aydinlik olan erkek) evreng-i (taht) risalet (peygamberlik) geldi
diinyaye.

Saye: Golge.

Bala: Yiice.

Seraser: Bastanbasa, biitiin.

Asuman: Gok.

Paye: Derece, deger, agama.

1873 yilinda Tirkistan Kaggar’da dogan Abdiilkadir Tére’nin babasi Sultan Abdiilaziz devrinde
Kaggar imaretinin Osmanl el¢iligi gorevini yapan ve kirk civarinda eseri bulunan Seyyid Yakup
Han’dir. Tore, bes yasindayken annesiyle birlikte Istanbul’a gelmistir. Misikiye 12 yasinda
Kanuni Halit Bey’den kanun ve usul mesk ederek baslamis; Durake¢1 Hacit Nafiz Bey’den pek
¢ok sayida durak ve ilahi mesk etmis, Seyyid Nizam dergahi zakirbasis1t Hoca Fehmi Efendi’den
makam ve usil ve Haci1 Kirami Efendi’den de birkag fasil mesk etmistir. Bununla birlikte Kemani
Tatyos Efendi’den ve Kemani ve Nayi Kirkor Efendi’den dersler alarak keman tahsiline devam
etmistir. Abdiilkadir Tére ayn1 zamanda Albert Braun’dan dersler alarak Bati tavri keman icra
stillerini de 6grenmistir. Tiirk musikisi nazariyatina iliskin 41 aralikli ses sistemi gelistiren Tore,
Omriiniin sonlarma dogru Tirk misikisindeki sistemlesmeden memnun kalmis ve “Miisikimizde
halledilmemis bir mesele kalmamistir* demistir. Detayli bilgi i¢in bk. Mehmet Tirasci, Tiirk
Musikisi Nazariyati Tarihi (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2017), 199-200; Rona, 50 Yillik Tiirk
Musikisi, 123.

Sadr: Bir seyin baslangici.
Miicrim: Sug isleyen, suglu.
Tabl-1 besaret: Miijde davulu.
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Gl giile doldu cihane kondu ol sahib alem...
Gelmeyeydin dleme sen hak olunmazdi cihan
Dostluguna yaradildi ey Nebiy-i muhterem...”

Sozleri kime ait oldugu belli olmayan “Dogdu Ol Sems-i Hakikat”
adl1 siir Rast makaminda Muallim Ismail Hakki Bey tarafindan bestelen-
mistir. Siirde Hz. Peygamber’in dogumu aninda yasananlar aktarilmistir.

“Dogdu ol sems-i hakikat burc-1 vahdetten bu seb

Kapladi niir-i tecelli alem-i ciimle bu seb

Geldi ayane ayan oldu biitiin sehr-i viicid

Kildilar secde agaglar daglar u taglar bu seb”

Sozleri Ahmed Yesevi’ye ait olan “On Sekiz Bin Aleme Server Olan
Muhammed” adli siirin Kiirdi (Beste: Anonim) ve Rast (Beste: Abdiilkadir
Sehitoglu/ d.1959) makamlarinda olmak iizere iki bestesi mevcuttur. Siirde
Hz. Peygamber’in Miisliimanlara 6rnek bir insan olmasina, yardimseverli-
gine ve peygamberligine vurgu yapilmistir. Bu siir aslinda yukaridaki tim
siirleri kapsayan konulari igermekte ve onlari bir nevi 6zetlemektedir.

“Onsekiz bin aleme server olan Muhammed

Otuz {i¢ bin ashaba rehber olan Muhammed

Garip ile yetime miiriivvetli Muhammed

Mubhtag diigse herkese kifayetli'** Muhammed

Dualar1 miistecab'’, icabetli'® Muhammed

Kotilige iyilik, kerametli Muhammed

Mirag asip varinca, sehadetli Muhammed

Bes vakit namaz olunca, imametli Muhammed

Ars ve kiirsi pazari, inayetli Muhammed

Sekiz cennet sahibi, velayetli'* Muhammed

136 Kifayet: Yetisme, yardima yetisme.
137 Miistecab: Kabul olunmus.

138 Icabet: Cevap verme.

139 Velayet: Yakin olma, gozetme.
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Miskin Ahmed kuluna, kitdbetli Muhammed

Yetim, fakir, garibe sehavetli'*> Muhammed”

Sonug¢

Miizigin helalligi ya da haramlig1 konusunda Kur’an ayetlerinde agik
bir hiikiim bulunmamaktadir. Ancak Hz. Peygamber’in uygulamalarina
baktigimizda; Kur’an’1 giizel bir sekilde okunmasini istedigini ve ud calip
sarki sdyleyen cariyeyi uyarmadigini gormekteyiz. Hz. Peygamber’in bu
tutumu miizigin helal oldugunu ispatlar niteliktedir.

Gerek dini formlarin ilk Peygamber doneminde ortaya ¢ikmasi, ge-
rekse Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan onun hakkinda Mevlid, Tevsih,
Salatiiselam, Muhammediye ve Na’t gibi formlarin ortaya ¢ikmasi, dini
musiki alaninda 6nemli bir zenginligi de beraberinde getirmistir. Bu form-
larin odak noktasi bagli bagina Hz. Muhammed olmustur. Bu formlar hari-
cinde de Hz. Peygamber’den bahseden eserlerden bahsetmek miimkiindiir.

Caligmaya dahil ettigimiz eserler arasinda en ¢ok giifteye sahip olan
kisinin Yunus Emre olmasi gayet dogaldir. Clinkii Yunus Emre, sahip oldu-
gu konumu sebebiyle ve siirlerinde Hz. Peygamber’e karsi olan askiyla her
zaman i¢in bestekarlarin eserlerinde yerini bulmustur.

Calismamizda yer alan makamlari inceledigimizde elde ettigimiz so-
nug yine normal karsilanmalidir. Cilinkii sirasiyla Rast, Hiiseyni, Hiizzam
ve Hicaz makamlar1 s6z konusu diger makamlara gore sadece Dini M-
siki bestelerinde degil, aym1 zamanda Klasik Tiirk Musikisi bestelerinde
de oldukea tercih edilen makamlardan olmuslardir. Eserlerin bestekarlarini
inceledigimizde ise genellikle bestelerin anonim oldugunu gérmekteyiz.

Tim bu verilerin 1s18inda dini misiki ilminde Hz. Peygamber’in
onemli bir rolii bulundugunu sdyleyebiliriz. Bununla birlikte farkli veri-
lerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte daha farkli sonuglarin ortaya ¢ikabilecegi
hususunu g6z ontinde bulundurmak gerekmektedir.

140 Sehavet: Comertlik.
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